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Introduccidn

La migracion interna en México ha sido un fenémeno constante y complejo, al grado de
moldear los tejidos sociales. Entre los diversos grupos humanos que han emprendido el viaje hacia
otros lugares se encuentran los pueblos indigenas?, quienes han buscado en las ciudades nuevas
oportunidades y, se han integrado de manera permanente en las mismas. Este es el caso del Pueblo
Mazahua, que, siendo originario del Estado de México y del estado de Michoacén, se ha asentado
en el Estado de Chihuahua. La presente investigacion se realizé en la ciudad de Chihuahua donde

el pueblo Mazahua se ha asentado de forma permanente desde hace méas de 70 afios.

La ciudad de Chihuahua esta conformada en su mayoria por poblacion mestiza; por otro
lado, hay una presencia diversa de pueblos indigenas, aunque representan una minoria en
cuestiones poblacionales, no deja de ser una ciudad multicultural. Segun el ultimo censo
poblacional presentado en el Panorama Sociodemogréafico de Chihuahua 2020 realizado por el
Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI), de los 937 mil 674 habitantes que radican
en la ciudad, solo el 1,05% se considera parte de un pueblo indigena (23). Sin embargo, para
pertenecer a un pueblo indigena no es exclusivo al ser hablante de su idioma materno, sino el formar

parte de la comunidad, es decir la identidad, el sentirse parte de, por lo que no hablar el idioma aun

1 "Pueblos" en paises independientes son aquellos que: "considerados indigenas por el hecho de
descender de poblaciones que habitaban en el pais, 0 en una regién geogréafica a la que pertenece el pais,
en la época de la conquista o la colonizacion o del establecimiento de las actuales fronteras estatales y
que, cualquiera que sea su situacion juridica, conservan instituciones sociales, econémicas, culturales y
politicas, o parte de ellas. (“La definicion de indigena en el ambito internacional”, Camara de Diputados,

en linea)

Aunado a lo anterior, Gorza en Politicas de la Identidad en el “Otro Occidente”, la etnizacion de la politica
en la América Indigena, y basandose en Canessa y Platt conceptualiza el considerarse / pertenecer a la categoria

indigena como:

La concepcidn indigena de la persona no es un hecho bioldgico, no depende solo del nacer en un lugar,
sino que es una construccion dindmica que madura y se afirma en el tiempo, sometida a procedimientos
rituales (Cit. a Canessa y Platt). No basta nacer para ser persona, y ni siquiera la pertenencia étnica
depende de la cantidad de melanina de la piel. La construccion de la persona es un hecho social. (Gorza,
2022, 115)



y cuando se vive dentro de la misma, no excluye a una persona de formar parte del pueblo indigena.
Lo anterior lo describe el Articulo 2° Constitucional, el cual menciona que la conciencia de su
identidad indigena debe ser un criterio fundamental, pues son parte de una comunidad con una

unidad social, econdmica y cultural?.

Estos datos nos proporcionan un acercamiento estadistico en cuanto a la presencia de los
pueblos indigenas en la ciudad, pero se limitan al idioma por lo que los nimeros pueden ser
mayores a los presentados, ademas hay que sefialar la otra variable que toma el INEGI, la
adscripcion indigena; la cual es un agregado reciente y es donde se les pregunta si se consideran
parte de un pueblo indigena; aqui los nUmeros cambian entre quienes son hablantes y quienes se
consideran parte de, sin embargo, durante las entrevistas realizadas en el trabajo de campo se sefiald
que algunas personas Mazahua deciden no auto adscribirse por diversos motivos, entre ellos el

temor a ser sefialados 0 como una consecuencia de malas experiencias.

Por otro lado, dicho censo no especifica cuales son las comunidades indigenas que habitan
la ciudad de Chihuahua, sin embargo, la Secretaria de Pueblos y Comunidades Indigenas (SPYCI),
antes conocida como la Comision Estatal para Pueblos Indigenas (COEPI) durante la
administracion 2016 — 2021, elaboré un directorio institucional donde se identificaron 25
comunidades® de diferentes pueblos indigenas, en el cual se encuentran pueblos originarios* y

pueblos indigenas provenientes de diversos estados del pais. Cabe mencionar que por pueblos

2 Para mas informacion acerca del contenido del articulo véase: Articulo 2°, Unidad General de asuntos juridicos.
Recuperado de: http://www.ordenjuridico.gob.mx/Constitucion/articulos/2.pdf

3 Gilberto Lépez y Rivas en el texto Pueblos indigenas, conceptos y fendmenos fundamentales de nuestro tiempo,
aporta el concepto del “estudio del problema de la discriminacion contra las poblaciones indigenas” el cual ahonda
mas en la conceptualizacién del término:

“Son comunidades, pueblos y naciones indigenas los que, teniendo una continuidad histérica con
las sociedades anteriores a la invasién y precoloniales que se desarrollaron en sus territorios, se
consideran distintos de otros sectores de las sociedades que ahora prevalecen en esos territorios o
parte de ellos. Constituyen ahora sectores no dominantes de la sociedad y tienen la determinacion
de preservar, desarrollar y transmitir a futuras generaciones sus territorios ancestrales y su
identidad étnica como base de su existencia continuada como pueblo, de acuerdo con sus propios
patrones culturales, sus instituciones sociales y sus sistemas legales.” (2)

Del mismo modo, Max Weber para afirma que “una comunidad étnica se basa en las percepciones de una cultura
comun y ascendencia compartida” (ctd en Lange 21).

# 1lan Sermo menciona que el uso del término “pueblos originarios” es una importante reforma conceptual, pues en
primer lugar dificulta su sustantivacion y segundo destituye el concepto de indigena en la estructura que mueve las
latencias raciales de la sociedad a la vez que se torna en un lenguaje abierto a la pluriculturalidad (ctd en Radl Trejo,
31-32).


http://www.ordenjuridico.gob.mx/Constitucion/articulos/2.pdf

originarios se refiere a los pueblos que se encontraban en el territorio antes de la colonia (Ralamuli,
Odbba, Warijo y Odami); asimismo, dentro de las comunidades detectadas se encuentra el pueblo

Mazahua, originarios del Estado de México.

En relacién con lo anterior, la presente investigacion se enfoca a la poblacion Mazahua
asentada en la ciudad de Chihuahua, los Mazahua nortefios y tiene como propdsito es analizar la
influencia que tiene la migracion y su posterior residencia en la ciudad de Chihuahua en la
comunidad Mazahua, con el fin de visibilizar su identidad nortefia y su pertenencia dentro de las
dindmicas que conforman la vida en la ciudad; la cual se ve atravesada por la violencia cultural y
estructural, estableciendo asi una diferenciacion entre la identidad adulta y juvenil, las cuales se

conforman desde los distintos espacios de vivencia.

Un aspecto central es también la diferenciacion entre la identidad adulta y la de las
juventudes, pues la experiencia no es la misma debido a los ciclos de vida y por las generaciones
de estancia en la ciudad. Es por ello la necesidad de abrir dos espacios de analisis para las
complejidades de la identidad Mazahua en el norte de México, destacando sus capacidades de
adaptacion y resistencia frente a las tensiones culturales y estructurales. Al visibilizar su presencia
Yy Sus procesos identitarios, esta investigacion aspira a contribuir a una comprension mas profunda
de ladiversidad cultural que enriquece la ciudad de Chihuahua y a fomentar un dialogo intercultural

mas inclusivo y respetuoso.

Se utiliza el término Mazahua y no el Najtro que es el nombre del pueblo originario, debido
a que las mujeres lideres de las comunidades con las que se colabord se mencionan asi mismas
hacia las personas no indigenas como Mazahua, asi que en respeto a su forma de nombrarse se
utilizara durante toda la investigacion. Asimismo, buscando visibilizar una identidad nortefia,
decidi llamar a la investigacibn como Mazahua nortefios en la bisqueda de visibilizar esta

coexistencia entre el ser parte de la ciudad de Chihuahua y su ser indigena.

Asimismo, cabe mencionar que dicha investigacidn representa un primer acercamiento a
estas comunidades a la vez que se buscO mantener una postura reflexiva a la vez de mitigar los
posibles sesgos derivados de la experiencia personal de la investigadora como mujer mestiza y
residente de la ciudad. En este sentido, se priorizd una escucha activa y un dialogo respetuoso con
los miembros de la comunidad, retomando lo dicho por Gayatri Spivak no se puede ni se debe de

hablar “por” el subalterno (299), por lo que, se procura recoger el hablar de las y los participantes



identificando las violencias recibidas por la poblacion no indigena y también las formas en que las

han confrontado y negociado.

Abordar a la comunidad Mazahua presente en la Ciudad de Chihuahua, es identificarles
como parte de la comunidad asi como su visibilizacion en la vida cotidiana, pues como ya se
mencionod han estado presentes desde hace méas de 70 afios y la informacién con la que se cuenta,
asi como las politicas publicas que puedan atender sus necesidades especificas son practicamente
inexistentes, vulnerando asi sus derechos tanto individuales como colectivos, pues la
invisibilizacion los deja fuera o muy limitados de los espacios de participacion politica para poder
decidir sobre su desarrollo como comunidad. Y es que la poblacién, lejos de considerarlos como
parte de su composicién multicultural, continta relegandolos por considerarlos ajenos, bien dicen
que lo que no se nombra no existe. ;cdmo se puede llamar hogar al lugar en el que no se te reconoce

y excluye?

Al estar conviviendo en un mismo espacio urbano diferentes pueblos y poblacion mestiza
es comun que la diferenciacion de los grupos se dé a través de diversos rasgos como pueden ser la
vestimenta, costumbres y formas de vida, elementos que para la poblacion mestiza le son faciles
de identificar a la poblacién que han migrado a la ciudad. Por ser considerada una migracion
reciente, la reaccion de la poblacion capitalina suele ser la de mirarlos como foraneos,
atribuyendoles ciertos prejuicios y estereotipos que derivan en discriminacion; reflejada en
llamarles “marias”, “los del sur”, y/o “chilangos”, que suelen ser las formas mas comunes de
nombrarles a la hora de interactuar con personas Mazahua, sin importarles el nombre de su pueblo
0 incluso el nombre de las mismas personas, ya que al ser considerados “de paso”, no se toman el
tiempo de aprender el nombre de alguien al que creen no volveran a ver, sin pensar que ese
vendedor que se encuentra camino al trabajo todos los dias posiblemente vive en la misma colonia

0 que los hijos de ambos son compafieros de clases.

Como sociedad, es necesaria la construccion de espacios incluyentes, donde las diferencias
sean motivo de riqueza en una sociedad heterogénea y no un sintoma de exclusiones y motivos de
disputas, porque las discriminaciones obstaculizan los proyectos de vida, les limitan el acceso a
servicios tan elementales como la educacion, para generar una reaccion en cadena de exclusiones.
Lo que comienza con un apodo, puede derivar en situaciones que se pudieron haber prevenido:

casos de bullying u hostigamiento, pérdida de la lengua, desadscripcion del pueblo indigena, entre



otros. Reconocer el papel de este grupo desde sus diferentes espacios y configuraciones en el
espacio urbano es parte de sus derechos y obligacion tanto del Estado. Como sociedad se tiene una
deuda para con los pueblos indigenas y la juventud, se debe de aprender a re-convivir entre sujetos
de derechos, en horizontalidad fuera de las jerarquias imaginarias por edad, color de piel, origen
étnico, de clase y lugar de origen, de lo contrario estariamos replicando la violencia colonial incluso

sin que las personas sean conscientes de ello.

Por lo anterior mencionado, se pretende aportar reflexiones necesarias para el trabajo con
pueblos indigenas, sobre todo a las migraciones étnicas ya sean temporales o permanentes, y el
abordaje desde la interseccionalidad, como lo son en esta investigacion los ciclos de vida, el género
y la pertinencia cultural de manera transversal. Asimismo, es un primer acercamiento desde lo
local, lo cual da pauta para posteriores investigaciones sobre la composicion multicultural de la
ciudad y del estado de Chihuahua, ya que la realidad supera los aportes tedricos, de ahi la necesidad

de la actualizacion y perspectivas ante el cambiante panorama.
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Cuadro 1. “Marco teodrico de la investigacion Mazahuas Nortefios”, Elaboracion
propia, 2025

Dado que los ejes centrales son la migracion y asentamiento del pueblo indigena Mazahua
en la ciudad de Chihuahua y como esta se ve atravesada por el racismo, Xenofobia y
adultocentrismo (en el caso de los jovenes) a través de las distintas violencias culturales y
estructurales que repercuten en diversas estrategias identitarias para sobrellevar el dia a dia en la
ciudad. Partiendo de las experiencias de las y los participantes Mazahuas, por lo que a partir de su
palabra, vivencias y de las percepciones de las personas mestizas locales o no indigenas, nos lleva
a pensar en una amplitud sobre la dinamica cotidiana en una ciudad multicultural como los es

Chihuahua; por lo que mayormente es una investigacion de corte cualitativa transdisciplinaria,



donde se abre un espacio para el didlogo o como lo llama Nelly Richard “puentes entre lo
académico y las polifonias socioculturales” (2) y de la misma manera Alfonso del Toro

conceptualiza la transdisciplinariedad como:

“El recurso a modelos de diversa procedencia disciplinaria y teorica...o a
unidades o elementos particulares de éstos al servicio de la apropiacién, decodificacién
e interpretacion del objeto analizado...incluye y conlleva las diversas recodificaciones
ya que el empleo de postulados e instrumento de otras disciplinas implican siempre
una desterritorializacion y Re-territorializacion de estos.” (Dispositivos transmediales,
representacion y antirepresentacion. Frida Kahlo: transpictorialidad — trans
medialidad, pp.24)

La metodologia de la investigacion tiene un enfoque cualitativo, a la mirada de Denzin y
Lincoln es un “multimétodo focalizado, incluyendo interpretacion y aproximaciones naturalistas”
(2); pues se hace de la recoleccion y anlisis de diversos materiales empiricos como lo son en este
caso el uso de entrevistas, historias de vida, encuestas, dinamicas grupales e interaccion, que
describen la vida rutinaria o vida cotidiana, cargada de significados. Entonces, desde la perspectiva
de Denzin y Lincoln, la investigacion cualitativa permite la transdisciplinariedad, a fin de tener

mayores insumos en la interpretacion de la realidad focalizada.

Como primer paso de la investigacion se realizd un primer contacto con las dos lideres de la
comunidad Mazahua, a fin de explicar el objetivo de la investigacion y pedir su autorizacion y
colaboracion para poder llevar a cabo entrevistas con varias de las personas que han migrado y
asentado en la ciudad de Chihuahua, asi como con las personas jovenes y adolescentes. Cabe
mencionar que el conocimiento de ambas lideres fue previo a la investigacion ya que, a partir de
las reuniones comunitarias llevadas a cabo por la entonces Comision Estatal para los Pueblos
Indigenas en el afio 2017, el pueblo Mazahua se presentd ante la institucion lo cual derivé en una
serie de diversos proyectos en los cuales se integraron al pueblo Ralamuli, del mismo modo se
integré un grupo perteneciente al pueblo Otomi, quienes al igual que el Pueblo Mazahua se han

asentado de forma permanente en la capital del estado.

Una vez que se nos permitié realizar la investigacion se entrevisté a Estela Garcia, una de
las dos lideres de la comunidad Mazahua y es quien abre un primer panorama sobre la localizacion

tanto de vivienda como laboral entre las que desenvuelven y esto permitid trazar la estructura de



las entrevistas posteriores, asi como realizarlas tanto en sus lugares de trabajo como de vivienda de
acuerdo a la posibilidad de las personas participantes, del mismo modo el trabajo de campo se
realizd a través de tres momentos: Entrevistas semiestructuradas, grupo focal con jovenes y

encuestas a la poblacion mestiza local.

Las entrevistas, como se menciond, son semiestructuradas con preguntas clave (Ver anexos)
de las categorias de andlisis, con el fin de proporcionar mayor flexibilidad para recabar la mayor
informacion posible en torno a sus experiencias. Se realizaron seis entrevistas a miembros de la
comunidad Mazahua entre las cuales una fue aplicada a un matrimonio por lo que se tienen las
respuestas de ambos, de las cuales se presenta el siguiente cuadro con la informacion de las
entrevistas; cabe mencionar que, se contd con su autorizacion para utilizar sus nombres reales. Asi
mismo, como se puede apreciar en el siguiente cuadro entre los adultos entrevistados, hay quienes

migraron siendo jovenes y otros que representan la primera generacion nacida en Chihuahua.

Cuadro. 2. Caracteristicas Generales de personas Mazahuas entrevistadas

Nombre Edad Comunidad de Tiempo Actividad
origen en Chihuahua | economica
Estela Garcia | 47 afios Santiago 32 afios Negocio de
Barrera Coachichitlan polarizado y venta
de macetas de
barro
Erika Blas 36 afnos San Francisco de | 21 afios Operadora de
Tepeolulco transporte publico
*Maximiliano 20 afios Chihuahua 20 afios | Venta de elotes
Bernal (nacido en
chih.)
Jessica Gutiérrez 35 afios Chihuahua 35 afios | Comerciante  de
(nacida  en | artesanias
Chih.)
Teresa Luciana 71 afios Santa Maria  de | 52 afios Comerciante en la
Canshesda calle Victoria
Cornelio Primitivo | 44 afios San Francisco de | 27 afios Artesano y
Tepeolulco comerciante
Raquel Segundo 39 afos San Francisco de | 20 afios Comerciante  de
Tepeolulco Artesanias

Cuadro 2. “Caracteristicas Generales de las personas Mazahua entrevistadas”, Elaboracion
propia a partir del trabajo de campo. En base al cuadro 1 de La Ciudad como espacio vivido:
los mixtecos de guerrero en Tijuana.
*Desadscripcion étnica.
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Asimismo, el trabajo con el grupo focal se realizé en casa de Raquel Segundo, madre de
familia, comerciante y parte de la comunidad Mazahua Norte. Siendo ella quien realizo la
convocatoria entre los jovenes y adolescentes hijos de quienes pertenecen a su comunidad Mazahua
y cuya lider es Estela Garcia. La importancia de realizar un grupo diferenciado de adolescentes y
jovenes radica en generar un espacio de opinién, que como menciona Gayatri Spivak no se puede
ni se debe de hablar “por” el subalterno (299), por lo que en un grupo focal donde la mayoria son
las y los adolescentes y son quienes tienen la palabra. Del mismo modo, las dindmicas grupales
(ver anexos de las cartas descriptivas) se encuentran disefiadas para obtener la informacién de
acuerdo con aspectos como la vida en la ciudad de chihuahua, en que lugares y/o espacios tienen
acceso Yy cuales evitan, asi como su percepcion acerca del trato que reciben por parte de las y los
adultos, y del mismo modo su percepcién sobre su identidad y lugar en la comunidad en relacion

con sus proyectos de vida.

Cabe resaltar que para concretar la realizacion del grupo focal, fue necesario cambiar la sede
prevista en un primer momento, pues se pretendia realizarse en la casa de la juventud del Instituto
Chihuahuense para la Juventud, sin embargo, varios de los jévenes no quisieron asistir por lo que
Raquel propuso su casa a fin de que pudieran sentirse en mayor confianza, aun asi hubo quienes
decidieron no ir, contandole a Raquel que no querian que se les hablara en el idioma Najtho,
mientras otros comentan ya no considerarse Mazahua. Asi que, finalmente acudieron 6 jovenes,
los cuales por motivos de privacidad se omiten los apellidos. Asimismo, para las personas menores
de edad se les proporcioné a sus tutores un permiso para firmar donde se autorizé la toma de

fotografias y los nombres de los mismos.

Nombre Edad Lugar de nacimiento Ocupacion
Erwin Aaron 19 afios Edo. De México Comerciante de
artesanias
Zayuri 18 afios Chihuahua Estudiante
Yeimi 15 afios Chihuahua Estudiante
Alejandro 14 afios Chihuahua Estudiante
Victoria 12 afios Chihuahua Estudiante
Alejandra 16 afios Chihuahua Estudiante

Cuadro 3. “Caracteristicas Generales de la juventud Mazahua en Chihuahua”, Elaboracion
propia a partir del trabajo de campo. En base al cuadro 1 de La Ciudad como espacio vivido:
los mixtecos de guerrero en Tijuana.
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Ademas, para abarcar la perspectiva de la poblacion local y no indigena se realizaron 100
encuestas de percepcién acerca de la poblacion migrante, indigena y juvenil (ver en anexos), las
cuales fueron aplicadas en la zona sur y norte de la ciudad en las estaciones del transporte troncal
bowi, en la zona comercial del centro de la capital entre las calles Independencia, Libertad y
Victoria, asi como la distribucién de los mismos en forma electronica, cabe mencionar que las
encuestas se realizaron de forma anénima; y fueron aplicadas durante los meses de febrero a julio
del 2023. De las 100 encuestas 24 corresponden al grupo etario de 12 a 24 afios, 25 al grupo
correspondiente de 25 a 34 afios, 22 de los 35 a los 45 y 29 de los 46 y méas; como se puede ver en
la siguiente gréfica los nimeros entre las edades se encuentran equilibrados entre si, para comparar
las respuestas entre estos grupos con el fin de analizar si hay diferencia una diferencia de

percepcién de acuerdo con la generacion.

Grafica 1.

GRUPOS ETARIOS

W 12-24 afios MW25-34afios mW35-45 46 +

Grafica 1. “Grupos Etarios”, Elaboracion propia a partir del trabajo de campo,
2024.

Respecto a las consultas bibliograficas se llevd a cabo conforme el curso de la investigacion,
ya que, a partir de la informacion recabada en el trabajo de campo, esta misma requeria la busqueda
de cierta informacion de caracter tedrica para su analisis. Por lo que, se realizd en la biblioteca de
la Escuela Nacional de Antropologia e Historia del Norte de México (ENAH), y en el archivo del

Centro INAH sede Chihuahua, con la finalidad de obtener informacion acerca del pueblo Mazahua,
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asi como estudios sobre su migracién hacia Chihuahua. El resultado fue un documento de
principios de la década de los noventa y ubicado en cd. Juérez, lo cual nos da un panorama sobre
la invisibilidad de la comunidad Mazahua en la capital. Sin embargo, gracias al apoyo de la
antrop6loga Gabriela Flores fue posible consultar investigaciones acerca de la migracion del

Pueblo Mazahua en distintos puntos del pais, a través del formato digital.

En el mismo sentido, en la hemeroteca del Diario de Chihuahua se busco informacion
acerca de la reubicacion de cierta parte de los habitantes de la colonia Zapata a partir de la tromba
y las construcciones de los distintos parques en la zona, asi como de la construccion de la Avenida
la Cantera. De igual forma se utilizaron diversas notas periodisticas que hablen acerca del racismo

y xenofobia vistas desde las violencias culturales y estructurales.

Los resultados obtenidos mediante estas herramientas se presentan y analizan a traves de
cuatro capitulos, siendo el primero un compendio de investigacion bibliografica sobre la
composicion colonial de México que explica la existencia del racismo como ejercicio de poder
desde la independencia hasta principios del siglo XX. En el segundo capitulo titulado “Mazahuas
en la cd. de Chihuahua”, se aborda la migracién como una caracteristica propia de los grupos
humanos., A través de la reconstruccion historica se describe e identifican para identificar los
factores que generan el movimiento migratorio, para pasar a atender las migraciones del pueblo
Mazahua, la cuales se han identificado desde el periodo colonial hasta llegar los movimientos
migratorios contemporaneos hacia el norte del pais, entre ellos la llegada al estado de Chihuahua y

los primeros asentamientos en la capital.

En el capitulo tres, “La residencia, modos de vida”, se analizan las violencias estructurales
y culturales hacia el pueblo Mazahua. Se parte del desplazamiento en la década de los noventas a
causa de la tromba y sus principales puntos de asentamiento, identificando las violencias
estructurales para luego identificar las violencias culturales a partir de la convivencia intercultural,
asi como de estereotipos reforzados por los medios masivos y el llamado proyecto de nacion, los
cuales son reproducidos por la poblacién local. Con el propdsito de fortalecer la argumentacion se
hace uso de los conceptos de la xenofobia, racismo y aporofobia expresados a través del
antichilanguismo, tomando como apoyo las cartografias subjetivas, las cuales aportan una
perspectiva desde la cual cada espacio publico tiene una forma de vivirse a partir de convivencia

multiétnica. Asimismo, se abordan de forma diferenciada las violencias hacia las mujeres y jovenes
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del pueblo Mazahua a través de sus percepciones, lo concebido y vivido en la interaccion diaria

entre diversos grupos culturales.

Este recorrido realizado en los capitulo dos y tres nos permite analizar en el cuarto capitulo
las “Identidades Mazahua” en el cual se determina la identidad no como un estado fijo, sino en
continuo proceso de reconfiguracion, dentro del cual las migraciones han generado cambios a
través de la integracion de elementos identitarios de la region para conformar su identidad nortefia
como resultado de las violencias culturales y estructurales, asi como también de la asimilacién del
a cultura regional; dichos elementos les atraviesan y conforman si identidad nortefia. Asimismo, se
abordan las identidades de la juventud Mazahua, quienes presentan un proceso identitario diferente
al de sus figuras parentales, generado por su condicion joven, indigena y el ser considerados

migrantes en su lugar de nacimiento.

Por ultimo, se realiza una postura a partir de diversos autores decoloniales e indigenas
quienes proporcionan aportes para una sociedad intercultural con miras a convertirse en una
cosmopolita, donde todas las culturas se encuentren en igualdad sustantiva y libertad igual. Con

el fin de dar paso a las conclusiones de la investigacion.
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Capitulo 1. La configuracion del racismo en México.

1.1 Breve historia del racismo y México

La violencia que recibe el pueblo Mazahua de parte del grupo dominante se manifiesta a
través de la discriminacion, ya sea desde el racismo, la xenofobia, la aporofobia o en el caso de las
juventudes en el adultocentrismo, estos atravesados por los marcos culturales y estructurales que
México ha ido heredando y reproduciendo desde el periodo de la Colonia. Sin embargo, antes de
adentrarnos en el tema de la colonia es necesario definir el racismo visto desde los aportes del
racismo dinamico de Foucault, dénde explica como el discurso del poder se basa en uno racista —
bioldgico, al grado que la sociedad se divide en dos grupos antagonistas y diferentes entre si, dichas
diferenciaciones se pueden encontrar en dos formas; la primera desde un punto de vista anatomista
y fisioldgica, es decir por diferencias notables entre dos grupos de individuos y en segunda via la

llamada “lucha de razas” o lucha de clases, es decir por conflictos sociales (ctd en Lemke 51).

Si bien este concepto explica como el racismo es un ejercicio de poder, y que, para Manuel
Valenzuela Arce, es entendido como aquellas “relaciones sociales que son relaciones de poder
expresadas y justificadas mediante narrativas ideologicas que producen y reproducen
desigualdades desde estructuras racializadas” (Valenzuela, Nuestros piensos 111). En el mismo
sentido, para Matthew Lange la violencia entre diferentes grupos es conceptualizada como
violencia étnica, ademas agrega que para que se clasificada como tal debe de cumplir con tres
caracteristicas: enfrenta a los habitantes de un mismo pais, es una violencia colectiva y su motivo
es originado por las diferencias étnicas (19). En la union de ambos conceptos se contextualiza y se
puede interpretar el racismo hacia los pueblos indigenas en México tanto en las relaciones de poder
vistas a partir de la colonia y por consiguiente la dominacién hacia los que presentan una diferencia

tanto en el color de piel como en la forma de vivir.

Agregando a la conceptualizacion sobre el término étnico, Lange agrega que la etnicidad se
aborda como una categoria social entendida entre grupos de personas con caracteristicas afines y
no necesariamente del tipo racial, aunque si bien suelen estar relacionadas (23); estos grupos de
personas tienen un marco de referencia que el autor llama como conciencia étnica: “imbuido de

valores, normas y entendidos” (21). En resumen, Lange termina por definir la etnicidad como algo
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imaginario en el que “los individuos se perciben a si mismos como parte de la misma comunidad”

(22).

Otro factor que Lange incluye en su obra es el neuroldgico, ya que en base a los estudios
“From dehumanization and objectification to rehumanization: Neuroimaging studies on the
Building blocks of Emphathy” de Susan Fiske y “Emotional prejudice, essentialism, and
Nationalism” de Jacques — Philippe Leyens (46) se argumenta que, los prejuicios que se tienen
hacia ciertos exogrupos afectan como los percibe el cerebro, impidiendo sentir empatia, al grado
de deshumanizarlos, lo que “contribuye a bloquear la parte de nuestro sistema neuroldgico
preconectado que frena la violencia” (46). De este modo los prejuicios programan nuestro cerebro
de tal forma que al momento en el que se presenta una discriminacion hacia un pueblo indigena, la
persona esta tan convencida de estar en lo correcto que ni siquiera es capaz de sentirse mal por el
otro. Esta condicion neurologica responde a la pregunta ¢por qué se ejerce la discriminacion? Por

el hecho de no considerarlos parte de nuestro grupo/familia.

Dentro de esta percepcion se encuentra un “marco de referencia basado en categorias que
determina la forma en que las personas se perciben a si mismas y el mundo social de su entorno”
(53). Dichas categorias, agrega Lange, suelen ser el grupo linglistico, los mitos sobre el origen
histérico comun, la religion, el aspecto fisico y la indumentaria (54). Por lo tanto, la conciencia
étnica se entenderia como el sentido de pertenencia en una comunidad, en este caso el sentirse parte

de una comunidad indigena, o el “ser” chihuahuense.

Considerando lo anterior, acerca de la conformacion del racismo como un ejercicio de poder
y la discriminacion como practica cultural para llegar a considerar al otro como un extrafio hasta
llegar al extremo de deshumanizarlos, se puede aplicar al caso de México desde sus primeros afios

independientes y la busqueda de identidad de la recién formada nacion.

Partiendo del argumento de Carlos Montemayor, “cuando se instaura la colonia en territorio
americano, las ideas europeas fueron que todo en Ameérica era inferior” (62). Dando un punto de
inicio para mirar como despectivo lo que pertenecia a las naciones indigenas de aquel tiempo.
Siguiendo la misma linea para Cristina Oehmichen, con la llegada de la colonia se generd lo que
llama “proceso de etnizacién” (73), el cual describe desde las ideas de Oommen y Giménez como
“ciertas colectividades son definidas y percibidas como foraneas (outsiders), como extranjeras en

sus propios territorios” (73). Aquellas naciones gque se encontraban en el territorio con la colonia
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fueron consideradas como algo diferente. Este mismo proceso se instaura para pueblos como los
Mazahua desde el siglo XV1 (73) y el cual traeria fuertes cambios. Cristina Oehmichen puntualiza

lo siguiente:

Durante las primeras décadas que siguieron a la conquista europea, la
poblacién originaria del México central disminuyd bruscamente, pasando de casi
17 millones de habitantes en 1532 a poco mas de un millén en 1605 (Woodrow y
Cook, 1963, en Quezada, 1972). Aunque la causa principal del decremento
poblacional fueron las continuas epidemias, asi como el exterminio de algunas
regiones a consecuencia de los malos tratos recibidos, todo ello fue, en Gltima

instancia, resultado del proceso de etnizacion. (Oehmichen 75)

Después de que la independencia se concreta en el siglo XIX surge lo que Montemayor
llama el “renacimiento” del indio, como “una idea simbdlica en la que se aplaudia el pasado y se
avergonzaba del presente” (64), incluso menciona que “el criollo reivindicaba como suyos a los
antiguos, pero negaba a los descendientes de la poblacion conquistada” (65). Siendo los criollos,
es decir los blancos y quienes mantenian el poder que, ademas configurados por las ideas de Europa
se consideraban a si mismos como los herederos de la colonia; duefios tanto las tierras como las
personas. Mabel Morafia definid en su trabajo “Escasez y modernidad” que dicha herencia se
basaba en: “la apropiacion territorial, la esclavitud, la aculturacion, la discriminacion y el
epistemicidio, crean el borramiento -el punto cero- a partir del cual América existird como un vacio
que solo adquiriria sentido a partir de los contenidos que se le imponen” (33). Para ello, echaron
mano de cambiar los nombres nativos por otros espafioles, cambio de vestimenta y la sustitucion
de sus cosmovisiones por la religion catélica (Gorza 92). Ademas, Oehmichen agrega que para
reforzar el punto cero se apoyaron en la legislacion, ya que, se promulgaron las leyes de
desamortizacion, las cuales consistieron en fragmentar sus territorios, asi como la disminucién de
sus derechos politicos, con ellos la figura de sus gobernadores y/o autoridades indigenas que hasta
el periodo de la colonia fueron reconocidos dentro de las Republicas de indios® (86). Pero (Cémo

es que se forman estas ideas de superioridad?

> Abelardo Levaggi en su articulo Republica de indios y reptblica de espafioles en los reinos de las indias (2001), hace
mencion del término republica con el significado clésico griego de una sociedad politica, ademas agrega el aporte del
tedlogo vasco Francisco de Vitoria, quien menciona es una republica por tener leyes propias; en este caso las leyes de
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A partir del estudio de Matthew Lange en Matar al otro, historia natural de la violencia
étnica, explica que, cuando los grupos humanos consistian en pequefias bandas de cazadores —
recolectores, necesitaban crear un sentido de pertenencia frente a los otros grupos, en tema de
competencia por los recursos que les permitieran la supervivencia, por lo que “las nociones de
endogrupo y exogrupo contribuyeron a disminuir las relaciones no reciprocas, pues servian como
un mecanismo sencillo para distinguir entre los individuos” (40). El clasificar asi les permitio
sobrevivir y crecer como grupos, puesto que el endogrupo representaba una gran familia; justo lo
que se buscd a través de los llamados proyectos de estado nacién, politicas publicas en las que se
buscaba consolidar, la identidad como una familia y quien no la comparta se convierte en el extrafio

que representa un peligro.

Teniendo presente el aporte de Lange sobre los endogrupos y exogrupos, se lleva esta idea
a la fundacion de México, de “lo indigena como un pasado esplendoroso, de grandes ciudades
saqueadas y destruidas” (Pineda- Dawe 60), la cual Rosaldo propone el término Nostalgia
imperialista, es decir el afiorar las civilizaciones pérdidas que a la vez “viene acompaifiado del
deseo de ayudar a que ciertas comunidades se desarrollen y progresen” (60). Por otro lado, los
pueblos indigenas que resistieron eran vistos como los derrotados, ajenos a los criollos y los
mestizos, y que debian de cambiar su actual forma de vivir por la del vencedor, cuya mision para
con estos era la de redimirlos, como lo menciona José Luis Trueba en La patria y la muerte: “los
inocentes debian ser salvados: los hijos de los indigenas estaban obligados a perder sus lenguas

tradicionales como un requisito fundamental para transformarse en mexicanos” (189).

Ante semejante herencia de dominacion, el mensaje ha sido claro, pertenecer a un pueblo
indigena trae mayores desventajas que no serlo, esto dentro de este sistema colonial;
particularmente en América Latina donde el mestizaje fue bien visto, tal como lo sefiala Lange al
decir que “los gobiernos alentaron a las poblaciones no europeas y mestizas a blanquearse con el
proposito de asimilarlas a la cultura dominante” (311). Pues ha sido a través del mestizaje que las
personas han perpetuado esta division, siendo muy conocida la frase “mejorar la raza” entre las
familias mexicanas al momento en que sus hijas e hijos eligen una pareja para formar una familia.

Raza es signo, color es signo dice Rita Segato, ante la inconformidad de otorgar becas

indias, por lo que, a pesar de ser un virreinato encabezado por la corona espafiola, se reconocia como republica de
indias por su personalidad juridica.
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universitarias a personas de color y es que el signo estd condicionado a contextos definidos y
delimitados (187), en el caso de México mientras mas claro sea el tono de piel mayor apreciacion

social tendrd, y que ha sido definido por la historia de mestizaje.

La religién fue otro factor determinante para la construccién de una identidad, pues como
se ha mencionado en el territorio que es México se encontraban diversos pueblos y cada uno de
ellos tenia y tiene su propia organizacion, por lo tanto, también sus creencias especificas. La
religion catdlica fue otro pilar en la construccion del proyecto de nacion: “se cristianizo la sociedad
indigena al mismo tiempo que se indigenizo el cristianismo” (Gorza 95). Se integraron elementos
prehispanicos a la nueva religion, para lo cual se apoyaron desde la corona espafiola y ahora como
los nuevos encargados de las almas de los pueblos indigenas. Las religiones inculcan también el
sentimiento de pertenencia a una comunidad, en este caso la religiosa, y les presionan para actuar
de acuerdo con sus reglas (Lange 163). En el camino de la bisqueda de la identidad nacional y de
la figura del mexicano, se configuraron las formas de discriminacion para presionar a los pueblos

indigenas a integrarse o ser marginados por ello.

Lange menciona que el tratar de cultivar una conciencia étnica fue una estrategia que
muchos Estados llevaron a cabo, a través de dos medios primordiales: el primero es la parte
econdmica, pues se necesita de personas que paguen los impuestos y una segunda que evite
levantamientos en su contra (149). A fin de evitar dichas rebeliones, tanto la religion como la
educacion intervienen como agentes de socializacion (179), para consolidar dichos medios es

necesaria su formalizacién a través de la legislacion.

La creacion de leyes para esta nueva nacion habria de tener su propia labor para la
desintegracion de organizaciones comunales como identitarias, y que coadyuvaran a las tareas que
se encontraban realizando la educacion y la religion. En el siglo X1X hay una modificacion
legislativa, en la cual la persona indigena pasa a ser otro ciudadano, Montemayor menciona que,
en febrero de 1824 en el congreso constituyente, José Maria Luis Mora pidio se desterrara la palabra
indio del lenguaje oficial, nombrandolos a partir de entonces como “los antes llamados indios” (67
— 68). Después de dicha ley se crea la ley de desamortizacion de 1856, quitando propiedades
comunales por propiedades agricolas; sin embargo, quienes se sirvieron esta ley fueron los
hacendados, extranjeros, criollos y mestizos reclamando estas tierras y convirtiendo asi a sus

antiguos duefios en peones (77). Asimismo, agrega Trueba que en dicha constitucion no se
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reconocia ningun pueblo indigena; por lo tanto, “no podian ser duefios de sus tierras” (183). Este
cambio seria uno de los factores que mas tarde detonaria la revolucion mexicana. Amalia Amaya
y Pablo Larrafiaga mencionan que en este siglo seguia vigente el mito del “indigena del pasado” y
las ideas de “crear una homogenizacion social y el mestizaje como una “remedio” para lograr la
redencién” (6) seguian siendo la “respuesta” para concretar la identidad nacional, pues como lo
menciona Trueba “ser mestizo supone que no se es espaiol ni indigena, e implica la necesidad de
asumirse como algo distinto” (75). Por lo tanto, la figura del mestizo fue clave en la bisqueda de
una identidad que uniria a todas las naciones que se encontraban ahora dentro de un mismo

territorio legislativo.

Del mismo modo, toda vez que el movimiento de revolucidn se asienta, se continta con la
tarea de crear una identidad esta vez a través del nacionalismo. Para Lange, dentro del nacionalismo
se exaltan las virtudes de la etnicidad y subrayan la obligacion de hacer sacrificios personales por
el bienestar de la etnicidad (225), en este caso se sacrifica la identidad indigena por la imagen del
mexicano y la mexicana, a través de “la divulgacion de mitos y simbolos étnicos”, los cuales,
“contribuyeron a construir vinculos emocionales” (154). José Luis Trueba menciona que para la
construccion del nacionalismo los pueblos indigenas se convirtieron en un proyecto que encarnara
“el verdadero ejemplo de lo mexicano” (197) pero se pensaba en ellos como un solo conjunto, una
imagen de indigena anénimo, catolico y servil; sin considerar que se estaba hablando de diferentes

pueblos, culturas e idiomas y agrega que:

La mirada que los caudillos dirigian hacia la indiada también estaba marcada
por un genocidio blando: la cultura indigena debia ser devorada y digerida por la
revolucion antes de convertirse en algo digno de ser admirado...El momento
definitivo del centenario de la consumacion de la independencia se consagré la
existencia de los indios perfectos que pronto se unieron a las chinas y los charros
como los simbolos de la mexicanidad perfecta, defendible y presentable. (Trueba
201)

Por otro lado, para poder reforzar el ideal de nacion a través de rasgos fisicos, la eugenesia
tomoé fuerza a nivel internacional. Derivada del darwinismo a finales del siglo XIX, reforzaba el
componente racial (Lange 230). Trueba cita la obra de Roberto Moreno La polémica del

darwinismo en México, donde hace mencion que las ideas eugenésicas llegaron al grado en que la



20

xenofobia se endurecié no solo hacia los pueblos indigenas si no también hacia los grupos de
personas chinas, judios y arabes; tomando una postura eugenésica (132 -133) que fueron divulgadas
a través de los periddicos y las expulsiones a los grupos mencionados. Otra de las acciones fueron
los ingresos limitados derivados de la ley de inmigracion de 1930 (101), pues la idea central seguia
siendo “mejorar la raza” mexicana y evitar los matrimonios con estos grupos. Pues el mestizaje
aceptado consistia en “blanquear” a la poblacion con los descendientes de los espafioles o con
personas de tez clara. Reforzando estas ideas se publica la teoria de la “Raza cdsmica” de José
Vasconcelos (Amaya 8) dénde el mestizaje seria un elemento espiritual de la identidad, Amalia
Amaya menciona que los elementos en los que se justificaba fueron: la gran variedad de pueblos,
que €l consideraba sin cultura, ademas sin un lenguaje escrito y desarrollado, apéaticos y con una

religién equivocada.

Asi mismo, durante el gobierno de Lazaro Cardenas, el antropdlogo Manuel Gamio
desarrollé diversas acciones en torno al proyecto de nacion. Guillermo Castillo en el articulo “El
programa integracionista durante el Cardenismo”, menciona que Manuel Gamio fue quien se
encarg6 de llevar a cabo dicho proyecto integracionista con claras muestras de colonialismo auin
impregnado, y cuya principal tareca fue la de “integrar” a dichos pueblos a la sociedad o
“mexicanizar”. Del mismo modo, Guillermo Castillo menciona que se establecié en 1936 el
Departamento Autonomo de Asuntos Indigenas con dos propdésitos claros: identificar sus
problemas y necesidades y en segunda linea “descubrir, idear y sugerir” a las instituciones ya
existentes la forma en la que deberian intervenir en la problematica detectada (11). Puesto que su
forma de vivir y cosmovision se consideraban atrasadas y erréneas para el proyecto de nacion. Es
asi como el Departamento de Educacion y Cultura Indigena nombra a los primeros maestros
ambulantes, quienes se enfrentan a comunidades monolingiies de otro idioma que ellos no
conocian, ante este hecho la funcionaria Ofelia Garza planteé comenzar por alfabetizar desde la

lengua materna para poder pasar a la castellanizacion (Montemayor 97).

Como se puede apreciar la eugenesia dio el pretexto perfecto para el desarrollo de politicas
integradoras, cuyo objetivo era crear una identidad mexicana uniforme y con miras al “progreso”,
pero esta idea estaba dentro de lo que Roger Bartra sefiala como para la cultura dominante (la que
ostenta el poder), la masa popular deja de ser lo otro y es sustituido por una nueva leyenda, pero

incluso en el tan buscado mestizaje cuando no surgia el mexicano ejemplar y noble se le designaba
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como el pelado (La jaula de la melancolia 129), un ser denominado como de caracter violento,
Bartra cita a Samuel Ramos en su descripcion a este personaje como “el desecho de la gran ciudad”
y agrega que, es alguien que ha perdido sus tradiciones y que vive en un contexto que le es extrafio,
el medio urbano y que en el mayor de los casos eran personas en situacion de pobreza. Por lo tanto,
aquellos que no se ajustaban al prototipo idealizado del “indio noble” o “el mestizo del progreso”,

no tenian cabida en el proyecto de nacion.

En 1940 luego del primer Congreso indigenista interamericano se crea por decreto
legislativo el Instituto Nacional Indigenista (INI) (Montemayor 88) qué seria el organismo que
dirige hasta el dia de hoy® la politica publica nacional en cuanto de poblacion indigena a través de
diversos centros coordinadores, los cuales, sefiala Montemayor, al momento de su creacién no
contaron con un estudio previo de la region, ademas en sus inicios fueron coordinados por
antropdlogos, sin embargo, con el tiempo “la burocracia desplazo la autoridad de los antropologos
y quedo finalmente anulada ante los nuevos funcionarios politicos que empezaron a tomar el INI
como parte de su ascenso en el poder” (91) desvirtuando asi las funciones de los centros, quedando
a merced de la agenda politica y no de las necesidades regionales, es decir las acciones (politica

publica) vendrian desde los mandatarios y no desde las comunidades.

En este breve resumen historico se resalta que, en ningin momento se tomo en cuenta la
palabra de los pueblos indigenas, todo fue desde un mandato jerarquico, incluso con la creacion
del INI, el destino de los pueblos quedaba a merced de la voluntad politica de quien gobierna. Al
respecto Catherine Walsh en el articulo titulado “interculturalidad, colonialidad y educacién”
describe como: “el conocimiento tiene una relacion con y forma parte integral de la construccion
y organizacion del sistema - mundo moderno capitalista” y de la misma forma cita el concepto que
Anibal Quijano ha nombrado como la colonialidad del poder. (15) donde el uso de la raza

distribuye el poder y las categorias que toma una persona en la sociedad.

En contraparte, la postura de los pueblos indigenas no fue la pasividad, ya que se registraron
levantamientos de diversos pueblos indigenas, los cuales fueron silenciados rapidamente durante
el siglo XIX. Fue hasta 1994 que el movimiento Zapatista tuvo un gran impacto gracias a lo que
menciona Mely del Rosario Gonzélez como el uso inteligente de los medios (1), al grado de lograr

una difusion del proyecto que poco se habia visto antes y en el cual se hacia una demanda por el

6, Llamado actualmente el Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas (INPI).
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respeto a sus derechos, entre ellos a decidir sobre sus propios proyectos. Este movimiento marco
un antes y después en materia de los movimientos de resistencia y organizacion politica, pues
actualmente son numerosos los pueblos que se mantienen en lucha por sus derechos, a la autonomia

y libre determinacion.

Como se puede apreciar en este breve recorrido historico sobre las ideas que se construyeron
alrededor de la poblacion indigena, la discriminacion se enraizé junto a los cimientos de la
construccion de una patria imaginada, mas de dos siglos repitiendo sin cesar que la condicién
indigena habria de redimirse a través del mestizaje, para poder formar al mexicano digno de ser

vivido, dejaron fuertes raices en el inconsciente colectivo de la poblacion.

1.2 El Pueblo Mazahua

El pueblo Mazahua forma parte de los 68 pueblos originarios de México, por originarios
se refiere a aquellos pueblos que ya se encontraban asentados antes de la llegada de los espafioles
y que contintan conservando sus rasgos culturales y de organizacion. A traveés de la tesis identidad
y cambios culturales, los Mazahua de San Antonio, Pueblo nuevo de Maria Eugenia Chavez se
puede tener la ubicacion de los Mazahua, quienes se encuentran ubicados en la parte noroeste del
Estado de México (99) y al occidente de Michoacan (Oehmichen 78) y municipios colindantes de
la zona Mazahua dentro del mismo estado de México a “Santo Tomas de los platanos, Valle de
Bravo y Amanalco y al este por los municipios de Toluca de Lerdo, Jiquipilco, Temoaya y san
Bartolo Morelos (Torres 30). Con el fin de proporcionar una referencia visual de lo dicho, se
comparte el presente mapa, el cual se encuentra en el portal del INPI Atlas de los pueblos indigenas

de México.
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Mapa.l “Pueblo Mazahua.” Atlas de los Pueblos indigenas de México, 2020

Una vez ubicados espacialmente pasemos al origen del pueblo Mazahua; a partir de lo

recopilado desde la tradicion oral en el del vocabulario practico bilinglie mazahua — espafiol:

Descienden del Dios Sol y de la Madre Luna; los primeros hombres eran gigantes

que se les llamé ma ndaa (eran altos); posteriormente vinieron enanos, a los que se

les llamé mbeje (insignificantes) y nosotros correspondemos a la tercera generacion

y nos llamamos jiatjo (los que hablan) (Benitez 11).

Otros aportes respecto al origen del nombre Mazahua los podemos encontrar en los

estudios de Garibay, cuyo significado tendria relacion con los vocablos mazahuaque o

mazaoaques: cuyo significado es el que tiene venado (101); mientras que en la obra de Cristina

Oehmichen, se menciona que proviene de la lengua Nahuatl y cita a dos autores quienes acufian

diferentes significados al origen del nombre, por un lado se encuentra Carrasco quien coincide en

el significado de Garibay: “gente del venado” y por el otro lado esta Sahagun, para quien el origen

se deriva de Mazaltecutli, considerado su primer caudillo del pueblos Mazahua, a quienes

consideraba “de la misma vida y costumbre que los matlazincas y ocuiltecas (77). Otro aporte lo
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encontramos en el trabajo de Veronica Torres, donde el nombre proviene del Mazahuatl (28) a
partir del nombre del jefe de una de las cinco tribus chichimecas que arribaron en los siglos VI al
XI1I (Benitez 11). Ademas Torres puntualiza que el origen no es preciso como se puede apreciar a
partir de las maltiples teorias sobre el término, y agrega que, lo que se sabe acerca del origen del
pueblo es a partir de sus raices en los asentamientos tolteca — chichimeca conquistados por los
Chichimecas de Xolotl” para finalmente fusionarse (Torres 28); mientras que para Benitez
basandose en el trabajo del historiador Carlos Basauri, el origen se basa en el caudillo Mazahuatl,

jefe de uno de los cinco grupos que llegaron al valle (11 -12).

De manera que, estas variaciones del origen del nombre Mazahua lejos de ser poco precisos
dan la idea de las variadas relaciones que mantenia este pueblo antes de la llegada espafiola al
territorio, ademas de mostrar tambien como la migracion ha sido parte de la composicion social y
también asi la dominacion, ya que desde la perspectiva de Veronica Torres historicamente ha sido
un pueblo dominado “primero por los Chichimecas, posteriormente por los mexicas y espafioles y
por ultimo de los mestizos de la region” (28). Asi la migracion y la subalternidad han formado

parte de la historia del pueblo Mazahua.

En cuanto al idioma, en el trabajo linguistico Fonologia segmental y léxica del Mazahua
de Michael Knapp, se hace mencion del nombre de la lengua el Najtho, la cual pertenece a la
macrofamilia otomangue y del grupo otopameano (11). Retomando el trabajo de Cristina
Oehmichen, quien a la lengua la escribe como Nato, agrega el testimonio de dofia Agustina
Ramirez, habitante de la comunidad San Mateo en Michoacan, que menciona el término Teeto,
usado para llamar a las infancias que crecen hablando el Nato (78). Oficialmente el Instituto
Nacional de Lenguas Indigenas (INALI) cataloga el idioma en dos variantes dialectales: el Jnatrjo
(Mazahua de oriente) y Jnatjo (Mazahua de occidente). Como se puede apreciar, la forma de
escribir el nombre del idioma cambia; sin embargo, la forma de pronunciar sigue siendo la misma.

Por el lado de la presencia de la lengua, en el sitio oficial del INEGI, se muestran los resultados

7 Lider y caudillo del pueblo Chichimeca durante el siglo XII, quienes migraron desde la parte norte occidental al
centro sur también llamada la cuenca de México. Zifiiga, Beatriz. Los Chichimecas de Xolotl. Lugares INAH
https://lugares.inah.gob.mx/es/inicio/opinion/13740-los-chichimecas-de-x%C3%B3lotl-13740.html?lugar_id=

8 para mas informacion acerca de los municipios en donde se hablan las dos variantes se puede consultar en:
https://www.inali.gob.mx/clin-inali/html/l_mazahua.html
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del censo 2020, el cual abarca la parte de lenguas indigenas, entre las cuales, el idioma Najtho

cuenta con 153 mil 797 hablantes a nivel nacional.

El periodo de la colonia fue un parteaguas en la forma de vida de los pueblos indigenas y
uno de los principales cambios fue la introduccion del sistema de encomienda, lo que trajo consigo
la desarticulacion de la organizacion Otomiana (Oehmichen 82). Dentro de esa organizacion
Otomiana se encontraba el pueblo Mazahua, por lo que sus autoridades quedaron relegadas a un
papel intermediario. Del mismo modo Oehmichen hace mencién que con la figura de los
enconmendados, se asentaron en las principales congregaciones para pasar a ciudades de esparioles
y que las poblaciones indigenas fueron desplazadas hacia las periferias y los barrios (83). Este dato
se puede ver aun vigente pues en el trabajo de Veronica Torres se menciona como en los
municipios con presencia Mazahua en el estado de México la organizacion social de las personas
mestizas se encuentra alrededor de las presidencias municipales, mientras que, las comunidades
indigenas se encuentran alrededor del pueblo (Torres 31), de esta manera, les permite seguir
practicando la agricultura y demas actividades rurales, sin embargo, se mantienen en el papel del
dominado através de la violencia estructural, pues esta misma organizacion se han ido replicando

hasta la actualidad.

Ya durante el siglo XX la economia Mazahua estaba basada principalmente en la
agricultura y elaboracion de artesanias en el estado de México, pero es a partir de 1950 cuando
migran a la ciudad de México (Arrecillas 10) sin embargo, fueron objeto del hostigamiento de las
autoridades llegando al punto de cortarles las trenzas® a las mujeres, por lo que algunas personas
deciden migrar al norte (14). Ademas, dichas las migraciones son llevadas a cabo por medio de
los nucleos familiares que suelen llegar a casa de otros familiares y/o paisanos, quienes han de
ayudarles a establecerse (15), mientras que conservan lazos con los familiares que se quedan en la

comunidad de origen e incluso envian ayuda econémica (18 — 19).

Asimismo, a partir de los trabajos Torres y Cristina Oehmichen, acerca de la migracion
Mazahua que se han asentado de forma permanente en la Ciudad de México, se identifica el

recorrido migratorio contemporaneo del pueblo hasta la ciudad de México a partir de 1930. Entre

® A partir del articulo EI cabello como un problema estético en la invasion de América” de Josué Sanchez para los
pueblos indigenas de América latina el cabello largo en todo el continente generalmente proyectaba honra'y hermosura,
(30) con varios significados espirituales de acuerdo con la cultura por lo que la accién de cortarles las trenzas a las
mujeres Mazahua era una afrenta directa hacia su identidad.
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los testimonios de las personas entrevistadas por Torres se destaca la cuestién econémica como el
principal determinante para la migracion y que, en la mayoria de los testimonios, las personas
llegaron durante la infancia y adolescencia, entre las décadas de los sesenta y ochenta (84-86).
Mientras que, en el trabajo de Cristina Oehmichen enfocado a los migrantes Mazahua que
provienen del municipio de San Antonio Pueblo Nuevo, derivado de un desplazamiento forzado,
a causa de la disputa entre autoridades ejidales, miembros de la comunidad Mazahua y fuerzas
militares, en complicidad de los agentes gubernamentales, por el control de la produccion del
zacaton (114 - 120), llegando a tornarse violenta por lo que familias tuvieron que desplazarse hacia
la ciudad de México. Posteriormente ante la caida de la produccién del zacaton (123) las familias
que aun quedaban en la comunidad y que seguian viviendo de ello, deciden migrar también hacia

la capital.

Sin embargo, como se ha mencionado reiteradas veces, la llegada a la Ciudad de México
estuvo marcada por diversas formas de violencia hacia las familias migrantes. El consejo Nacional
para la Prevencion de la Discriminacion (CONAPRED) a partir de su encuesta ENADIS del 2017
menciona que, a nivel nacional una cuarta parte de la poblacidn indigena mayor de 18 afios ha sido
discriminada en los espacios publicos, tales como servicios médicos, la calle, transporte publico,
trabajo y/o la escuela; y del mismo modo reporta haber recibido entre los afios 2012 y 2020,
ochenta expedientes, de los cuales cuarenta y siete de ellos fue originado por particulares, mientras
que los treinta y tres restantes provenian de servidores publicos. En algunos casos que presentan
denuncias formales, sin embargo, se desconocen aquellas situaciones que se callan. Este es un caso
de discriminacion originada por la xenofobia y el racismo. Para el coso del norte del pais José
Manuel Valenzuela Arce en el articulo “las culturas populares en la frontera México — Estado
Unidos”, menciona un mote particular que se ha popularizado entre los estados del norte,
“chilango”; el cual representa “el estereotipo que refleja una actitud racista y clasista que busca, a

través de la alimentacion del prejuicio, la construccion de chivos expiatorios” (91).

Este apodo también ha sido dado a las personas Mazahua de la ciudad de Chihuahua, sobre
todo a los varones, quienes al no usar vestimenta tradicional son llamados asi, mientras que, para
las mujeres que utilizan sus faldas y/o mandiles son llamadas “Marias”, ya que para quienes
crecieron en las décadas de 1970 y 1980, el personaje de Maria Elena Velazco “la india Maria” se

opularizo a todo el pais, ya que como menciona Maricruz Castro “representaba, asi, a las cientos
b 9 9
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de <<Marias>> que se desplazaron a la ciudad de México de esos afios, debido a la crisis del
campo” (40); este personaje representaba a una mujer Mazahua por su vestimenta, pero que llegaba
a caricaturizar las caracteristicas de las mujeres indigenas, por ello, se quedo en el inconsciente
colectivo del pais para referirse asi a las mujeres Mazahua e incluso a generalizar a las mujeres

indigenas del pais.

Dado lo poco que se ha abordado acerca de la poblacion Mazahua en la ciudad de
Chihuahua, acercarnos a comprender aspectos familiares, sus dindmicas de comercio, estudio,
procesos migratorios y las relaciones interétnicas, permitird establecer una cercania y conocer este
grupo poco atendido desde su llegada. Solamente se cuenta con el trabajo etnografico de Alejandro
Arrecillas, Los que van y vienen. Los Mazahuas migrantes en Cd. Juarez fue publicado en 1991.
En dicho trabajo se identifican las primeras migraciones del pueblo Mazahua a partir de la decada
de 1950, entre ellas se encuentra la migracion hacia el estado de Chihuahua, la cual menciona que
se inicid a partir de 1970, principalmente hacia Cd. Juarez (13), ubicandose como uno de los grupos
étnicos con mayor numero poblacional. Cifras del Instituto Nacional para los Pueblos Indigenas
(INPI) a través del Atlas de los pueblos indigenas de México, las cuales datan del afio 2015,
muestran 813 personas para Cd. Juarez y en la ciudad de Chihuahua habitaban 507 personas del
pueblo Mazahua. Cabe recordar que estas cifras, aunque oficiales, son aproximadas, pues como se
abordard mas adelante, la autoadscripcion y la desadscripcion son elementos que dependen de

ciertos factores.

Hasta el afio 1991 se contabilizaban tres generaciones presentes, la primera caracterizada
por quienes llegaron en edad adulta, la segunda por quienes llegaron durante su infancia y la tercera
por quienes nacieron en Cd. Juarez. (19) Del mismo modo, se resalta que en ese mismo afio ya era
el tercer grupo étnico de mayor namero del estado (8); por datos del Instituto Nacional para los
Pueblos Indigenas (INPI), durante el censo del afio 2015 en la ciudad de Chihuahua habia un total

de 507 personas que se adscribian a la comunidad Mazahua.

Actualmente, se cuenta con un directorio institucional de comunidades indigenas presentes
en Ciudad Juarez realizado por la COEPI durante la administracion 2016 — 2021, y en el cual se
describen sus localidades, numero de familias, el nombre de la autoridad indigena y la comunidad
de origen. Esto debido a que Ciudad Juarez es el municipio en el estado de Chihuahua con mayor

poblacion Mazahua con 560 familias (19) en el directorio institucional distribuidas en seis
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comunidades Mazahua: Ndanjyari, Revolucién Mexicana, Tierra de Venados, Aguilas de San
Francisco, Mazahuas de Granjas de Chapultepec y Venados de Santa Maria de Canchesda. Estas
tan solo por los nombres se pueden relacionar con las comunidades de Chihuahua, ya que, segln
las entrevistas, el primer punto de llegada fue Ciudad Juarez (Primitivo) y de ahi algunas familias
se mudaron a la capital del Estado. Sin embargo, aunque se tienen identificadas las dos
comunidades en la capital, estas no cuentan con un espacio fisico ya sea habitacional o centro

cultural para estar en cercania, ni se cuenta con un censo publico por parte de la misma institucion.

Aparte del trabajo etnografico de Arrecillas, se percibe una falta de trabajos de investigacion
sobre esta comunidad en el estado, pues se encuentra ubicada solamente en Cd. Juarez, mientras
que a pesar de tener presencia en la ciudad de Chihuahua no se cuenta con informacion mas alla de
los censos realizados por la COEPI en el afio 2017, lo cual como se ha mencionado no son publicos,
y no se pudo tener acceso a ellos, solo el conocimiento de la reunion para tal fin y que a partir de
dicha actividad fueron incluidos en las actividades de la institucion hasta la fecha. Esto es una

muestra mas de la invisibilidad que vive la comunidad como parte de las violencias estructurales.

Como se menciona en la introduccion parte del trabajo de campo fue la aplicacion de
encuestas de percepcion a poblacion no Mazahua; por lo que, retomando la pregunta ¢Ha
escuchado hablar del pueblo Mazahua? la mayoria de los encuestados mencionaron desconocerlos,
algunos de los que mencionaron de forma positiva agregaron haber escuchado sobre ellos mas no
conocerlos, mientras que al preguntarles acerca de cuales pueblos o grupos indigenas conocian
que vivieran en Chihuahua, un 83% se refirié al pueblo Ralamuli, ya sea con la categoria de
tarahumara o Ralamuli, solo 3 personas mencionaron los cuatro pueblos originarios (Warijo,
O’oba, Odame), e incluso hubo quienes mencionaron pueblos ya extintos que habitaron en el
Estado. Como se muestra muy pocos al referirse a los pueblos indigenas también agregaron a los
grupos asentados, entre estos un namero muy reducido menciono a los Mazahua y el resto ubica a
los menonitas como un pueblo étnico; en cuanto al apartado N/D se reunen las respuestas de “no
sé¢”, sin responder y aquellas en las cuales en lugar de responder por un pueblo indigena/ grupo

étnico mencionaron un pueblo como espacio fisico.

Dichas preguntas y sus respuestas se volveran a abordar con el fin de analizar las violencias
culturales, sin embargo, son una primera muestra del estado de invisibilidad que tienen en general

los pueblos indigenas, puesto que, de los pueblos originarios del estado solo tres personas pudieron
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mencionarles y/o conocerles, mientras que se conoce acerca de los pueblos asentados de forma
permanente. Por tales motivos es necesario conocer la historia del pueblo Mazahua en la ciudad de
Chihuahua, para ello se partira desde el fendmeno de la migracion para luego ubicarlo no solo
como una parte inherente de los grupos humanos sino como parte del Pueblo Mazahua desde la

época colonial hasta su actual asentamiento permanente en la capital del Estado de Chihuahua.
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Capitulo 1. Mazahuas en la cd. de Chihuahua

2.1 Factores de la migracion Mazahua

Para abordar el tema de la migracion Mazahua, iniciaremos por delimitar la migracion, a
partir de la idea de Bauman para quien la movilidad humana es el nuevo signo del siglo XXl y la
caracteristica de la globalizacion (Velasco 19). Sin embargo, la movilidad humana ha sido parte
de la historia humana desde antes de que pudiera ser escrita, ya que las conquistas, expansiones de
territorio, expediciones y migraciones masivas han llevado a conformar el mundo como lo
conocemos. Incluso, como se aborda en el estado de la cuestion, el pueblo Mazahua llegé a lo que
ahora conocemos como el Estado de México a través de un proceso de migracion para asentarse
de forma permanente, por lo tanto, las migraciones y movilidad humana son tan antiguas como la
humanidad, lo que va cambiando son las formas en que estd se da, sus causas y efectos han
cambiado y son resultado en parte de la globalizacion y el sistema socioeconomico.

La migracion que se aborda es la denominada migracion interna definida por la Comision
Econdmica para América Latina (CEPAL) como un “componente decisivo de los procesos de
redistribucion espacial de la poblacion y tiene implicaciones para comunidades, hogares y
personas”.” Y es interna porgue se lleva a cabo dentro del mismo pais de origen. Asimismo, dentro
de los principales investigadores en el tema se encuentra la Dra. Cristina Oehmichen sobre la
migracién Mazahua hacia la Ciudad de México, y que a su vez conceptualiza la migracién como
“un conjunto de factores objetivos y subjetivos que act@ian tanto en la expulsion como en la
atraccion de la fuerza laboral campesina” (107).

Es decir, para que un movimiento migratorio se dé, se necesita de un factor externo que
modifique la forma de vida de un grupo (factor objetivo) y las elecciones personales (factor
subjetivo), ya sea quedarse y adaptarse a las condiciones o tomar la decision de salir ante la
imposibilidad de tener los medios béasicos para un buen vivir, lo que define como lo “agro real” y
lo “urbe posible” (107). En este sentido, Oehmichen se basa para su analisis en el modelo analitico
de Enrique Santos Jara, el cual articulo estos factores objetivos y subjetivos, mas las caracteristicas
rurales y urbanas, como expulsores y atractores, siendo la economia un determinante central en
los factores objetivos. Ademas, a este analisis de Santos Jara se agrega el elemento de contencién,

como el contrapeso de la migracion, también con sus factores objetivos y subjetivos, es decir, sin
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este elemento que te mantiene en tu comunidad de origen, todas las personas migrarian; pero
¢Acaso no todas las familias han tenido miembros que migran?

Asimismo, desde el trabajo de investigacion de Verdnica Torres, el cual se centra en el
proceso de adaptacion de las personas Mazahua que migran del municipio de San Felipe Nuevo a
la Cd. de México, hace una distincion sobre quienes migran de forma “libre”, aquellos cuyo factor
subjetivo es el Unico que influye y quienes menciona serian migraciones resultantes y
epifendmenales, ademas, se hace notar que la decision de migrar se toma por parte del jefe de
familia (13). La migracion Mazahua hasta este punto se perfila como resultante de factores
objetivos: la crisis del campo mexicano y el auge industrial en las zonas urbanas que se refleja en
mayores oportunidades laborales frente al escaso trabajo en las regiones rurales; que influyen en
los factores subjetivos en combinacion con lo epifendmenal, por lo que la migracion suele darse
en redes familiares, ya sea un nacleo familiar primario, jovenes solteros que llegan con la familia

extendida ya sea con tios y/o hermanos o en algunos casos padre e hijos varones.

Como se ha mencionado varias veces la migracion forma parte de la condicion humana
pues ha sido la manera de buscar mejores condiciones de vida, y los cambios que producen son
desde nuevas ciudades hasta nuevas formas de organizacion social, sin embargo, las razones por
las que las personas migran no son uniformes. En este sentido, para Yanes Rizo, la migracion hacia
centros urbanos ha sido un proceso estructural motivado por maultiples razones que esta
modificando de raiz los modos tradicionales de reproduccion socio — territorial (201), en la cual

también influyen en lo socio-territorial de la ciudad, provocando nuevas dinamicas socioculturales.

El caso del Pueblo Mazahua tiene un trasfondo histérico, y es que a principios del siglo
XX se describe que la principal actividad de trabajo giraba alrededor de las haciendas privadas, al
mismo tiempo que comerciaban en la ciudad de México, donde, segun Torres, les llamaban
“polleros” y “huacaleros” por ser parte de las mercancias que vendian (49). En este primer
momento es necesario identificar la presencia de apodos hacia la poblacion Mazahua por su
condiciéon de comerciantes foraneos, categoria que se analizara en el capitulo I1l. Ademas, es
importante mencionar el comercio orientado a la Ciudad de México, pues este ha sido el principal
destino de migracion para las personas Mazahua por su cercania. Asimismo, hubo otros factores
que motivaron su salida de sus comunidades de origen entre 1915 y 1920 tales como el movimiento

de la revolucién mexicana, un temblor y una epidemia de gripe (Torres 49), lo que, acrecentd el
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flujo migratorio hacia la ciudad de México, marcando asi las primeras rutas de migracion

contemporanea del Pueblo Mazahua.

Al respecto Cristina Oehmichen, también sefiala el comercio como un elemento importante

en la economia del este grupo étnico:

En las comunidades Mazahuas se presentan a primera vista algunos elementos
que hablan de cambio. Se observa que la proletarizacién, la migracion masiva y el
comercio se encuentran integrados a sus formas de vida. {Cuadn nuevo es este
fendmeno para que podamos hablar de un cambio? Las estructuras hacendarias
que predominaron en su lugar de origen hasta bien entrado el siglo XX muestran
que en algunas comunidades el trabajo asalariado y el comercio ambulante
constituian las  principales actividades econdmicas de los indios
"libres"...Entonces, cuando esas mismas actividades se practican en la Ciudad de
Mexico, lo que se observa es un cambio de contexto y no tanto de las actividades
economicas que, desde hace un siglo, por lo menos, han venido desempefiando.
(Oehmichen, 47)

Un segundo periodo que valdria resaltar es el ocurrido entre las décadas de 1930 a 1950,
con la reparticion de tierras, las grandes haciendas se convierten en poblados, ademas de que el
cultivo fue suficiente para la manutencién de las familias, por lo que la migracion se torné temporal
en la ciudad (Torres 49 — 50). Pero es a partir de 1950 que la migracién masiva se desencadena
debido a las condiciones climatoldgicas, la escasez de empleos y la reparticion de las tierras a los
sucesores de los primeros beneficiarios, disminuyendo la extension de tierra, por lo que al tener
familiares viviendo en la Ciudad de México (50) fue la opcion mas viable. Aunque Joel Audefroy
menciona un primer periodo de migracion por parte de las personas indigenas Mazahua y Otomies

a partir de 1940 (250), la cual se dio de forma esporadica por parte de los varones.

El siguiente episodio de relevancia migratoria es el compuesto por las décadas de 1950 a
1970, con la entrada de sistema neoliberal en la ciudad de México donde, menciona Torres, las
personas Mazahua se empleaban, principalmente los hombres en el sector de la construccién y las
mujeres en el empleo doméstico, y agrega que “existe otro tipo de emigrante que es el que hace
recorridos bastante largos a través de varios estados de la Republica por lapsos de tres o cuatro

meses vendiendo diferentes objetos como son sarapes, manteles de hilos” (52) entre otras
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artesanias de la comunidad, es este otro migrante que se sefiala el cual termina por asentarse en los
estados donde les resulté mejor la venta. Cabe mencionar que Audefroy separa las migraciones
del 1950 como temporales y como una forma de complementar el gasto familiar, mientras que a
partir de la década de los sesenta y setenta se dan las migraciones masivas, ya de forma permanente
(250).

Es justo el altimo flujo mencionado por Torres y Audefroy el que lleg6 al Estado de
Chihuahua y se mantuvo a través de las redes familiares, propiciando el posterior asentamiento
permanente de la comunidad Mazahua tanto en Cd. Juarez como Chihuahua capital. A través de
los testimonios de las personas que se han ido integrando en la cabecera se identifican los factores

objetivos como los subjetivos para emprender el viaje hacia el norte.

2.2“Vamonos pa’l norte” la migracion hacia Chihuahua

A raiz de las migraciones impulsadas por la entrada de la industria maquiladora en México,
Piero Gorza sefiala una tendencia general de migrar hacia el norte por parte de las poblaciones
indigenas de América Latina, al igual que en México, el autor lo identifica también en los paises
del Ecuador y Bolivia (241). En el tema de las politicas econdmicas, cabe mencionar que el
neoliberalismo fue el impulsor de los factores objetivos de expulsion, a nivel latinoamericano.
Asimismo, Olga Lorenia Urbalejo en el articulo La marca espacial de la migracion en el este de
Tijuana, apuntes sobre crecimiento urbano y exclusion en una ciudad (des)ordenada, describe que
las migraciones hacia la zona norte del pais se llevaron a cabo durante las décadas que van de 1970
a 1990, a causa de las constantes crisis del campo y el poco apoyo de los gobiernos para
enfrentarlas (45), las cuales afectaron principalmente las parcelas familiares. Por lo tanto, con el
auge de la industria, las migraciones del sector rural al urbano se intensificaron; aunado a este
desarrollo econdmico, en los estados del norte del pais se establecio un modelo de produccion
intensivo agricola (Velasco 30), destinado a la exportacion, por lo que la migracion indigena se
intensificd para laborar como jornaleros en los estados fronterizos, entre ellos Chihuahua. En el
caso de la poblacion Mazahua, quienes se dedican al sector comercial, este aumento de poblacion

tanto en las zonas industriales como agricolas representd nuevos espacios de venta.

Asi en 1950, comienza una migracion a gran escala del pueblo Mazahua a distintos puntos

del pais, como se identifica tanto en los trabajos de Veronica Torres y Cristina Oehmichen y en
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los testimonios derivados de las entrevistas realizadas; cuyo punto de inicio fue el recorrer el pais
vendiendo diversos productos, cuentan que al principio salian de sus comunidades para ir a vender
en los estados aledafios como lo fue Veracruz y regresar, pero conforme veian un mejor ingreso
de la venta, ya que al ser comunidades pequefias la venta de artesanias tenia muy poco movimiento;
comienzan a salir durante periodos mas largos, se cuenta que llegaron primero a los Mochis
Sinaloa, vendian y de regreso al pueblo, otros de los destinos fueron Torre6n Coahuilay Monterrey
en Nuevo Leon, de ahi algunos comerciantes se siguieron a Ciudad Juérez (Primitivo), que cabe
recordar es actualmente la ciudad con la mayor concentracion de poblacion Mazahua en el Estado
de Chihuahua, luego el paso a la ciudad de Chihuahua se da desde ciudad Juérez, y deciden
quedarse al encontrar mayores oportunidades de trabajo.

Este dato se puede corroborar con el testimonio de la sefiora Teresa Luciana Sanchez de
72 afnos y perteneciente al pueblo Mazahua, quien comenta que decidié quedarse a vivir en
Chihuahua porque alla en su pueblo Sta. Maria de Canshesda “no habia ayuda, como ahorita dan
despensas y todo, alla no existian ni nada, y aqui si, ya nos dan despensa y salimos a vender,
vivimos al diario, por eso nos quedamos aqui en Chihuahua, porqué alla estaba muy dificil la vida.”
(Sanchez). Teresa emigro hace 52 afios, durante la década de 1970. Asimismo, el sefior Cornelio
Primitivo hace mencion sobre “las abuelitas de Santiago”, de su comunidad de origen Santiago de
Tepeolulco, y comenta que su papa las identificaba al llegar hace mas de 50 afios; motivo por el
cual se presume su presencia desde hace méas de 70 afios. Urbalejo sefiala que “los centros urbanos
del norte se distinguen por la atraccion de migraciones indigenas” (La marca espacial de la
migracion en el este de Tijuana 45) entre dichos centros, Ciudad Juarez es una de las ciudades
principales, incluidas Tijuana y Monterrey.

El proceso de la migracién y su asentamiento permanente fue paulatino, ya que habia
quienes solo venian en grupos compuestos solo por varones, mientras que las esposas e hijos se
quedaban en la comunidad, o las y los hijos se quedaban a cargo de los abuelos cuando el
matrimonio se iba de tres a cuatro meses a la venta de sus productos. Dentro de esta dinamica se
identifica la cadena mundial de cuidados (Besserer y Nieto 19), que, si bien se toma el concepto
de las dindmicas entre las ciudades trasnacionales, la migracidn interna replica estas mismas
formas de convivir, pues quienes se encuentran en las ciudades envian dinero para el sustento de
los familiares que estan en las comunidades de origen y quienes en ciertos momentos ejercen como

cuidadores de los hijos mientras los padres y/o madres se asientan de forma permanente.
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Tal es el caso de la familia de Erika Blas, quién corrobora el dato a través de su testimonio
y comenta que su madre se vino a trabajar junto a su padre: “cuando mi hermano y yo estuvimos
un poco mas grandecitos, ya fue cuando mi mama decide venirse con mi papé a trabajar, entonces
mis hermanos y yo nos quedamos alla con mis abuelos, ellos se hicieron cargo de nosotros, pero
mis papas venian solo por temporada.” (Blas) “Me platica mi papa que fueron en varios estados,
iban a Juarez, Monterrey, o sea fueron probando suerte en cada lugar y luego ya llegaron aqui a
Chihuahua, y pues dijeron: Aqui nos quedamos y aqui se quedaron” (Blas). Cabe destacar que no
todas las personas del pueblo Mazahua llegaban a vender sus artesanias; hubo quienes llegaron
por medio del tren y se bajaban en la central de abastos, trabajaban ahi durante una temporada y
regresaban a su comunidad, hasta que se dio la migracion definitiva (Bernal).

En las migraciones familiares, Urbalejo aborda el papel de la red social y familiar como un
mecanismo de migracion y ver la movilidad como una practica cultural (45), presente también en
el Pueblo Mazahua, que se concentrd en los puntos de comercio, y no en las zonas agricolas. Por
lo tanto, entre los testimonios podemos identificar el papel de la red familiar a través de
invitaciones a otros familiares para emprender la migracion, por ejemplo, Maximiliano Bernal
estudiante, comerciante de elotes y que pertenece a la segunda generacion, relata que su papa vino
primero para “ver como estaba el trabajo y le gustd, regresdé por mi mama y la trajo para acd”
(Bernal), a partir de ese momento comienza a invitar a sus hermanos a venir al norte. Asimismo,
Jessica Gutiérrez menciona que a su padre trajo a su mama, primero a Juarez y después se quedaron
de manera definitiva en Chihuahua, dejando a algunos familiares en aquella ciudad (Gutiérrez),
por lo que la red familiar se encuentra conectada no solo en su comunidad de origen, sino que
también abarca distintos puntos.

Debido a que la migracion se lleva a cabo a través de una red social y familiar, las familias
radicadas en la ciudad de Chihuahua provienen de diferentes comunidades, pero a través de las
entrevistas se identificd que pertenecen al municipio de Temascalcingo de José Maria Velasco en
el Estado de México, de las comunidades de: San Pedro Potla, Santa Maria de Canshesda, Santiago
de Coachochitlan, San Francisco de Tepeolulco, Mesa de Baiii y Santa Ana Yenshu. Aunque es
necesario mencionar que estas comprenden a las comunidades de las personas participantes, y que
al ser un primer trabajo exploratorio no se descarta la presencia de otras comunidades y

municipios, que por la delimitacion no hayan sido identificadas.
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El municipio de Temascalcingo de José Maria Velasco es descrito en su plan de desarrollo
municipal 2022 — 2024, como “la puerta noroeste del estado de México” (17), pues colinda con
los estados de Querétaro y Michoacéan, al norte con el municipio de Acambay y al sur los
municipios del Oro y Atlacomulco, como se puede observar a continuacion en el mapa 2; ademas
es el municipio nimero 85 de los 125 que componen el Estado de México. EI municipio cuenta
con una divisién administrativa en 7 regiones (cuadro 4) de las cuales las comunidades de origen
de quienes radican en Chihuahua corresponden a las secciones VI y VII, mismas que colindan con
el estado de Michoacan. Por el municipio atraviesan la carretera 126 y la carretera Guadalajara —
Atlacomulco las cuales conectan tanto con la regidn norte como noroeste (véase mapa 2), por lo
que la salida del municipio a través de estas se facilita, de manera que el término “la puerta noroeste

del estado de México” toma un sentido literal para la migracion de estas comunidades.

COMUNIDADES DE TEMASCALCINGO POR REGION

REGION COMUNIDADES
+ Barrio de Andard « Barrio de Corona = Barrio de Bonsho « Barrio de Mard « Barrio de
REGION | Bogui = Barrio del Calvario » Colonia del Socorro » El Puente « Puruahua Centro «

Puruahua Norte » Puruahua Sur

» Ahuacatitlan Centro » Ahuacatitlan [V y \V Cuartel » La Magdalena Bosha » La Magdalena
REGION Il Colonia » La Magdalena Centro « La Magdalena Cruz Blanca » La Magdalena San |sidro «
La Magdalena Shidd « La Magdalena Palma « San Isidro el Bajo

+ El Tejocote » Guadalupe Ixtapa = Ixtapa = San José Ixtapa « El Garay » San Antonio
Solis » San Jose Los Reyes « San Miguel Solis « Santa Maria Solis « Ex Hacienda de Solis

REGION Ill » Los Pinos » San José Solis « Santa Rosa Solis « San Nicolas Solis « Calderas « Cerritos
de Cardenas
REGION IV » La Huerta » La Cuadrilla » San Francisco Solis » San Vicente Solis « Pueblo Nuevo Solis

+ Mesa del Venado « El Rodeo « Juanacatlan « La Estacion Solis » Llano de las Carreras

« San Mateo El Viejo » San Pedro El Alto « San Pedro de La Loma « Santa Lucia « La
Loma de San Mateo

+ Boshesda « Bombard » Chamacueros « La Estanzuela « Mesa de Santiago » Las Pefias «
Mesa de Barii » Mesa de Bombard « Mesa de los Garnica » San Juanico Centro « San
REGION VI Juanico El Alto + Santa Maria Canchesda « Santiago Coachochitlan Centro « Santiago
Coachochitlan Barrio Bogui » Sanfiago Coachochitlan Barrio el Rincdn « Pastores »
Pastores Primer Barrio

+ San Francisco Tepeolulco Primer Barrio « San Francisco Tepeolulco Colonia Lazaro
Cardenas » San Francisco Tepeolulco Seqgundo Barrio Centro » San Francisco Tepeolulco
Segundo Bamio Sector Agua Caliente » San Francisco Tepeolulco Tercer Barrio La Mesa »
San Francisco Tepeolulco Tercer Bamrio Ejido » San Francisco Tepeolulco Cuarto Barrio
Centro » San Francisco Tepeolulco Cuarto Barmrio Presa del Coyote » San Francisco
Tepeolulco Cuarto Barrio Ejido » San Pedro Potla Centro « San Pedro Potla Primer Barrio
Ejido » San Pedro Polla Segundo Barrio « San Pedro Potla Tercer Barrio « Santa Ana
Yenshi Centro #+ Santa Ana Yensha La Mesa « Santa Ana Yenshd Ejido

REGION V

REGION VI

Cuadro 4. “Comunidades de Temascalcingo por region” Plan de Desarrollo
Municipal 2022 — 2024 Temascalcingo,2022.
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Mapa 2. “Mapa de ubicacion de las comunidades de origen del pueblo Mazahua en
Chihuahua” Elaborado por Josias Castorena, fuente cartogréafica INEGI 2025, en base a la
informacion de campo de la investigacidn, 2025.
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Como se identifica el pueblo Mazahua, ha tenido como factor objetivo de su migracion el
aspecto economico, teniendo que salir de su comunidad para dedicarse al comercio,
diferencidndose asi de las demas migraciones indigenas, las cuales han tenido como principal
objetivo trabajar ya sea en las zonas agroindustriales como jornaleros o a través de diversos
trabajos en la ciudad como trabajadores en la construccion; asimismo comparte el factor subjetivo,
la migracion a través de nacleo familiar, el cual serd analizado en el siguiente apartado con mayor
profundidad a partir de las historias de llegada y asentamiento. De la misma manera, su migracion
se ha extendido a casi todos los estados del pais, hasta zonas tan remotas como la sierra
Tarahumara, como se puede apreciar en el mapa 3 elaborado por el entonces CDI ahora INPI, a
partir de los censos poblacionales y en el cual ademas de identificar sus establecimiento, también
se puede observar como en primer lugar hay una mayor concentracién poblacional en las areas
aledarias a su lugar de origen y en segundo lugar una tendencia de asentamiento hacia el norte,
mientras que, hacia el sur es menor la concentracion poblacional. De manera que de forma visual

se puede observar la tendencia migratoria hacia el norte.
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Mapa 3. “Migrante Mazahua” Atlas de los Pueblos Indigenas de México, 2020.
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Ademaés, en el mismo mapa se sefiala su presencia fuera de su lugar de origen como
“migrante”, cuando por los mismos testimonios y tiempo de estancia SOn ya un asentamiento
permanente en diversos estados de la republica, por lo tanto, llama la atencién que, desde una
institucién de caracter federal, que supuestamente debe de velar por los derechos de los Pueblos
Indigenas no le reconozca el asentamiento y el derecho a la movilidad. Dando pie a las preguntas,
¢A partir de qué momento se deja de ser considerado migrante para pasar a ser un ciudadano
permanente? ;O acaso los pueblos indigenas para su reconocimiento necesitan estar en sus
comunidades de origen? Esto les obliga efectivamente a permanecer en sus territorios ancestrales

para poder obtener un reconocimiento como pueblo indigena.

2.3La llegada y los primeros asentamientos

Como se ha relatado el pueblo Mazahua en la ciudad de Chihuahua ha estado presente
alrededor de 70 afios atrés y una vez asentados la ruta de comercio se modifica para tomar como
base la capital y de ahi partir a ciudades como Ojinaga, Casas Grandes y Ciudad Juarez, asi no
habia que cargar con toda la mercancia y se podia regresar a la ciudad de Chihuahua para volver a

cargar, hasta el momento de acudir a la comunidad de origen para reabastecerse.

Cristina Oehmichen menciona que los Mazahuas han sufrido un “proceso de separacion
entre su cultura y territorio desde el siglo XV1”, situacion que se ha prolongado hasta el presente.
Sin embargo, esto no significa necesariamente su desterritorializacion en términos simbolicos-
afectivos. “El territorio continda siendo una de las formas de objetivacion y anclaje simbolico de
su identidad” (101). Este anclaje en el pueblo Mazahua que regresa a su comunidad se encuentra
estrechamente relacionado con las fiestas religiosas, ya que como lo observa Piero Gorza “La
corona promovié repetidamente el reforzamiento de los poderes religiosos” (91), tanto como para
limitar a los conquistadores como para modificar las formas de asentamiento por lo tanto, el
catolicismo transformo la vida cultural de los pueblos indigenas, los santos se convirtieron en los
fundadores de los poblados asi como las confraternidades se convirtieron en una forma de
reorganizarse a través de mayordomos, alféreces y capitanes (93). Ejemplo de ello es lo relatado

por Erika Blas respecto al valor comunitario y familiar que tienen estas fiestas para ellos:
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Cada afo, de hecho, por lo general es a finales de diciembre a principios de enero,

la mayoria de San Francisco nos regresamos al pueblo porque tenemos una fiesta

patronal que es la de San Francisco de Asis, se hace una peregrinacién, entonces es

cuando la mayoria de los que estamos fuera del pueblo regresamos esa fecha; esta

muy padre porque es como regresar y agradecer como en las creencias de uno,

regresar y darle gracias a nuestro santo patrono por todos los favores recibidos en

el transcurso del afio, porque llegamos a otro afio méas e igual pasar afio nuevo con

la familia. Mi hermano estuvo viviendo un tiempo aqui con su familia, pero ahora

ellos estan en el pueblo, aqui los que estamos nada mas son mi hermana, mi cufiado,

mis sobrinos, mis papas y yo... y unas primas y un tio. (Blas)

Al respecto de Gorza, Torres identifica la religién cat6lica como la religién principal para
la poblacion Mazahua (45) y que a traves de los cargos del fiscal y del mayordomo se organizan
las fiestas, el cuidado de las iglesias y asuntos entre la poblacion y la misma, asi que las fiestas
patronales representan un aspecto vital entorno a la cual se organiza la vida comunitaria al grado
que aunque se emigre la relacion se mantiene tanto con la familia como con sus obligaciones
religiosos, ya que se puede ser mayordomo aunque no se viva en la comunidad. Esta figura es la
que se encarga de su organizacion y representa un cargo de honor para las familias, asi que es
también un motivo de encuentro. Durante los meses de diciembre y enero se llevan a cabo las
fiestas patronales en las distintas comunidades del Estado de México, por lo que es una obligacion
regresar a la vez que se tiene un motivo para reencontrarse con los parientes que regresan de otros
estados y con los que viven ahi. Tan importantes son los festejos que algunos tienen el cargo de
mayor de caballeria ain y cuando no residan en la comunidad; como es el caso del sefior Cornelio
Primitivo, quién compartié acerca de la importancia de estas fiestas para él:

Yo acabo de terminar un cargo de mayor de caballeria, es algo que se realiza
en el pueblo de San Francisco todos los 2 de enero, fungir como mayor de caballeria
es aceptar a la comunidad del sector, que nos acompafien a algo religioso, ahora no,
estamos libres se puede decir, pero estamos yendo a convivir porgue la tradicion
sigue, esa tradicion oscila de... mi abuelito no tiene nocion de cuando empezo, €l lo
hacia, lo hizo mi papa y por consecuente lo sigo haciendo yo, y ahora con mi hijo
vamos cuando tenemos oportunidad y le gusta. Normalmente es reglamentario de 4

afos, pero como le digo es religioso, son los 4 puntos cardinales de la cruz que son
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los 4 afios, pero ya hay mucha gente que quiere participar y lo estan haciendo ya de
2 afos y 1 afio, si. (Primitivo, 28 de febrero 2023)

Estas fiestas son una muestra de una comunidad que se reconstituye a través de la visita
ciclica. Ademas de ser un motivo de visita a las familias y de cumplir con el deber religioso y
cultural, también tienen una connotacién social importante en las vidas de las comunidades pues
son los eventos donde las personas solteras se conocen e inician un noviazgo, por ejemplo, el
matrimonio de Cornelio y Raquel, ellos se conocieron alld cuando Cornelio ya radicaba en
Chihuahua, para luego migrar Raquel una vez casados. También fue el caso de Erika Blas y su
esposo, ya que se conocieron en la boda de la hermana de ella, Erika ya vivia en Chihuahua y es
Su esposo quien viene a vivir junto con ella al norte. Ya que en las fiestas llevadas a cabo el 2 de
enero se realizan bautizos, quincearieras y bodas, aprovechando que hay un mayor flujo de
personas, pues comentan que arriban desde los estados de Nuevo Ledn y Tamaulipas, asi como de
los estados colindantes de Michoacan y Querétaro.

Por lo tanto, la llegada de poblacién Mazahua se lleva a cabo por relaciones familiares, las
cuales son definidas como parte de los factores subjetivos, debido a que la decision y eleccion del
punto de llegada depende de los familiares que se encuentren con antelacion en el lugar, por lo
general la decision es tomada por el jefe de familia; en otros casos jovenes solteros pueden
aventurarse a lugares sin relaciones de parentesco. Este es un proceso de adaptacion sociocultural
sustentado en vinculos de parentesco y amistad, y es a traves de estas redes que se crean estrategias
para su insercion social. Maria de Guadalupe Fernandez agrega que en este proceso el sentido de
pertenencia es mediado por el género y la etnicidad (21). Este sentido de pertenencia tiene a la vez
un papel importante en la conformacion de la identidad, tanto comunitaria como individual.

A partir de la categoria del género, Oehmichen sefiala que, esta dimensién importa a la
hora de migrar, ya que las mujeres Mazahua de las comunidades de San Antonio Pueblo Nuevo,
San Miguel Agua Bendita, Crescencio Morales y Villa Morales no migran ni residen solas, sino
en compafiia, ya sea con parientes o conocidos de la comunidad (142), menciona que al migrar a
la ciudad las redes de parentesco son movilizadas hasta encontrarles hospedaje, en algunos casos
llegan a trabajar como empleadas domésticas, tal fue el caso de Erika Blas, quien migra de su
comunidad a los 15 afios y llega primero a Ciudad Juarez por invitacion de sus primas, quienes se
encontraban trabajando como empleadas domésticas, empleo que ella desempefia también durante

tres afos hasta que, una vez establecidos sus padres en la ciudad de Chihuahua se muda con ellos.
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También esta particularidad del género se encuentra en los testimonios de Estela Garcia,
quién migra en compafiia de su esposo Yy cufiados; asi mismo el caso de Raquel, ella migra cuando
Cornelio ya se encuentra asentado en Chihuahua; pues los hombres que migran siendo solteros o
solos, una vez que se asientan, suelen regresar a la comunidad por su familia 0 como se menciond
previamente, al regresar a la comunidad a las fiestas establecen relaciones de noviazgo y posterior
al matrimonio la mujer migra a la ciudad en la que se encuentra el esposo. Maximiliano Bernal
relata que asi fue en el caso de sus padres. Su papé llegd primero, llegd por tren en compafia de
sus hermanos a trabajar por temporadas en la central de abastos y luego regresaban a la comunidad,
pero al casarse se trajo a su esposa, con el objetivo de ahorrar lo suficiente para construir su casa
en el estado de México (Bernal). Este factor se encuentra también en los testimonios de Teresa
Luciana, quien pertenece a la primera generacion, y Estela Garcia, lider de la comunidad Mazahua
Norte, su migracion estuvo relacionada con su matrimonio, pues sus esposos Yya radicaban en
Chihuahua.

Se ha mencionado que es a partir de 1950 que hay una migracion considerable del pueblo
Mazahua, en el caso del arribo a la ciudad de Chihuahua nos relata la sefiora Teresa Luciana que
el primer asentamiento permanente de la comunidad Mazahua fue la Colonia Zapata. Ella relata
lo siguiente: “Aqui en la colonia Emiliano Zapata, que esta por el palomar, porque habia mucho
terreno ahi, agarramos un terrenito y ahi vivimos. Yo tengo como 52 afios aqui en Chihuahua.
Cuando llegamos aqui vivia mi suegra, y yo traje un nifio, tenia yo como unos 22 afos y pues ya
me gustd” (Sanchez). De tal forma que se formo una colonia multiétnica, ya que ademas del pueblo
Mazahua, se encontraban tanto personas del pueblo Ralamuli como personas no indigenas y/o
mestizos; estos ultimos representaban la mayoria de los habitantes.

La colonia fue fragmentada y disminuyo su poblacion a partir de tres acontecimientos: la
tromba ocurrida el 22 de septiembre de 1990, las construcciones de los parques del palomar, el
parque hundido, y el estadio de beisbol y la construccion de la Avenida la Cantera; modificando
asi no solo la urbanistica de la ciudad, sino también las comunidades que se habian formado en
torno a las colonias Emiliano Zapata y el conocido Barrio del Palomar.

La mencionada colonia Emiliano Zapata se encuentra entre el arroyo de la cantera y el rio
Chuviscar, por lo que fue de las principales zonas afectadas por la tromba de 1990, suceso que es
recordado como el sabado negro en el cual, debido a la crecida y desborde de varios arroyos en la

ciudad y en cuyas cercanias se encontraban y encuentran las colonias mencionadas, mismas que
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se inundaron, arrasando las viviendas por la fuerte corriente de agua. En la nota periodistica de
Dora Villalobos publicada en el Diario, “a un afio de la tragedia que acabd con casas y vidas
humanas” (Villalobos) menciona que dichos asentamientos fueron promovidos en campafas
politicas a cambio de votos por servicios basicos. En la zona del llamado arroyo de los perros,
ahora zona de la colonia La Cantera (colindante a la colonia Emiliano Zapata), durante la década
de los setenta se repartieron terrenos y durante la década de los ochenta se instalaron los servicios
publicos. Ademas, agrega que no hubo una explicacion del por qué se autorizaron los servicios:
“Nunca explicd, sin embargo, por qué la Comisién Federal de Electricidad y la Junta Central de
Agua y Saneamiento autorizaron la instalacion de servicios publicos en arroyos, por qué los
candidatos “priistas” repartian materiales de construccién, ni por qué no se responsabiliz a las
empresas fraccionadoras que vendieron terrenos en las zonas devastadas” (Villalobos, La
venganza de los Arroyos). Una planeacion omisa, autorizaciones de servicios cuestionables ante
la poblacién habitacional alrededor de arroyos ocasionaron que con la tromba las viviendas fueran
destruidas o inhabitables.

La respuesta de las autoridades ante tal panorama fue la reubicacion, tanto la colonia Zapata
como sus aledafas llamadas en ese entonces como Arroyo de los perros y Arroyo de la Cantera,
formaron parte de las colonias atendidas prioritariamente, asi lo menciona la edicidn del dia 25 de
septiembre de 1990 del Diario de Chihuahua y en el cual se hacen mencion la respuesta de las
autoridades por medio de la reubicacion y la construccion de 1000 viviendas en la colonia Ponce
de Leon (Flores et. al. P. 2B). Un afio después en la edicién del Diario de Chihuahua se menciona
que los habitantes de la colonia Zapata se les otorgd vivienda en el fraccionamiento los Mezquites
(El Diario, 25 de septiembre 1991). Cabe sefialar que en ninguna parte de la nota se menciona la
existencia de algun pueblo indigena habitando en la colonia Zapata.

Por otra parte, Jessica Gutiérrez (Lider de la comunidad Mazahua sur) y su madre Teresa
Luciana relatan que algunas de las personas de la comunidad Mazahua que fueron afectadas por
la tromba fueron reubicadas en la colonia San José, la cual se encuentra ubicada a un costado del
pantedn San José. Asimismo, agrega Teresa Luciana, estas personas en su mayoria son originarias
de la comunidad de Santa Maria de Canshesda del Estado de México.

Al acudir a la colonia San José se observaron distintos puestos para la venta de elotes fuera
de las viviendas. Ademas, se tuvo la oportunidad de platicar con dos habitantes quienes relatan

que el gobierno les otorgd esos predios que originalmente eran parte del mismo pantedn, razén por
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la cual lleva el mismo nombre, e incluso se llegaron a exhumar tumbas antiguas para el disefio de
manzanas Y la posterior construccion de viviendas. El centro del terreno se dispuso como el lugar
donde se albergarian los materiales de construccién y debido a esto se le conoce como el parque
de los materiales por quienes fueron reubicados, actualmente ademas del mencionado parque se

encuentra el preescolar Carrusel.

Fotografia 1. Parque de los materiales de la colonia San José. Foto: Maricruz
Payan, 2023.




Fotografia 2. Calle limite entre el pante6n San José y la Colonia San José, se puede

observar un puesto de elotes. Foto: Maricruz Payan, 2023.

Fotografia 3. Dentro de la colonia se encuentran distintos puestos de elotes. Foto:

Maricruz Payan, 2023.
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El crecimiento que tuvo la ciudad de Chihuahua durante el siglo XX fue tan apresurado
que las comunidades que se autoconstruian en los margenes comenzaron a conformar el sector
centro de la ciudad. Entre 1950 y 1970 la colonia Zapata se encontraba en las afueras de la
urbanizacién, tal como se plasma en el libro El palomar, historia de un barrio enclavado en el
corazon de Chihuahua de Bérbara Pifidn, el cual reune varios relatos de los habitantes méas
antiguos y que se puede identificar como a partir de 1900 esta zona se comienza a poblar con
“chozas techadas con ocotillo que traian de los cerros mas cercanos: cerro metatero, donde hoy
esta el club campestre, cerros cuates; cerrito de las mujeres, entre las actuales colonias presidentes
y Emiliano Zapata” (25). Las cuales como relata Pifion eran casas sencillas hechas de adobe y que
durante la década de los noventas ya contaban con un cimulo significativo de problematicas
sociales.

Posterior a la tromba y con la reubicacion de las personas habitantes, se dispusieron las
construcciones de los parques EIl palomar, Parque hundido y el campo de beisbol, cuyo inicio fue
en el afio de 1996 bajo el gobierno del entonces Gobernador Patricio Martinez. En una nota
periodistica alusiva al significado de la estatua de un toro longhorn hace mencién que dichas obras
se emprendieron como una forma de rescate del area debido a que, en el antiguo barrio del palomar
y zonas aledafas, entre las cuales se incluye la colonia Zapata, se presentaban distintas
problematicas sociales como “adicciones, vandalismo, prostitucion, asi como dificultad con los
servicios basicos como agua, luz, calles en malas condiciones y se considerd una zona peligrosa”
(Nufez). Para a mediados los afios noventa tanto el barrio del Palomar como la Colonia Zapata ya
no formaban parte de las orillas de la ciudad, pasaron a ser parte del centro historico, por lo que se
debia de dar un aspecto diferente, razén por la cual se crearon parques con estatuas que
contribuyeran a la identidad ganadera de la ciudad. De esta manera se mejoraba el centro a la vez
que se desintegraban las zonas problematicas, asi la tromba y la posterior reubicacion de los

afectados daban oportunidad de mejorar la zona del centro de la ciudad.



“\— Arroyo de la Cantera

Mapa 4. “Mapa de los antiguos limites de la Col. Zapata” Elaborado por Josias Castorena,
fuente cartografica INEGI 2025, en base a la informacidn de campo de la investigacion,
2025.

Como se muestra en el mapa 4, lo sefialado de color rojo corresponde a la colonia Emiliano
Zapata antes de la tromba, lo que ahora se muestra como parques, un estadio de béisbol y la avenida
Cantera, fueron viviendas afectadas por la crecida de los arroyos. Asimismo, se puede ver cdmo

el arroyo de la cantera atraviesa la zona y la cercania con lo que resta de la colonia habitada.



Imagen 1. El antes y después del barrio el palomar, imagen obtenida de
la pagina de Facebook Chihuahua es Historia, el 21 de noviembre de
2023.

Fotografia 4. Parque Hundido y la colonia Zapata. Foto: Maricruz Payan,

2023.
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Fotografia 5. Entrada que conecta la colonia Zapata con el parque.
Foto: Maricruz Payan, 2023.

En la actualidad, la colonia Zapata se encuentra alrededor de dichos parques y atn habitan
familias y descendientes de estas primeras generaciones. En algunos casos es facil distinguir las
viviendas debido a la presencia de carros de venta de elotes estacionados fuera de ellas; esta
representa una de las principales actividades que les ha caracterizado y que ha conformado una
tradicion que los vuelve parte de la cotidianidad de Chihuahua. Es una estampa comin mirar a las
familias, elote en mano, paseando durante las tardes y fines de semana, en los parques y principales
plazas del centro. Sin embargo, la mayoria ignora que estos fueron elaborados por manos Mazahua.
Una excepcidn son los mismos vecinos de la colonia Zapata, tal como evidencia el testimonio de
Diana Martinez de 32 afios'®, quién crecio en esta colonia y se dedica al negocio familiar de venta
de elotes; relata que, durante sus estudios en la secundaria Federal 4 “Marie Curie”!!, fue victima
de comentarios tanto racistas como clasistas debido a que sus papéas vendian elotes y a su origen

étnico.

10 Al realizar el recorrido por la colonia Zapata, Diana Martinez nos comenté ser parte de la comunidad Mazahua y
se le realizaron preguntas acerca de su experiencia de vida, sin embargo, debido al tiempo otorgado no se realizé una
entrevista a profundidad.

11 La Secundaria Federal 4 “Marie Curie” se encuentra ubicada en la misma colonia Zapata como se puede ubicar en
el mapa 4.
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Fotografia 6. Calle de la colonia Zapata y entrada al parque hundido. Foto:
Maricruz Payan, 2023.

Por otro lado, quienes migraban a la capital y no contaban con familiares ni en la colonia
Zapata 0 San José, solian llegar a diferentes areas de la ciudad, algunas personas contaban con la
posibilidad de pagar renta lo hacian en colonias con cercania o facil acceso al centro de la ciudad
como el cerro coronel o la colonia obrera, otros casos nos comenta Estela Garcia que, cuando llego
hace mas de 30 afios Ilegaban a una zona de campamento improvisado que establecian luego de la
jornada de trabajo:

“El primer ano que nosotros llegamos aqui, viviamos abajo de las vias del tren, alla

en la 46 y 20 de noviembre, habia, me acuerdo dos arboles, llegabamos ahi y

dormiamos, ahi haciamos casa nuestras camionetas y ahi teniamos nuestras parrillas

y tanque de gas para cocinar, nuestra canasta de platitos y asi lo necesario para poder

hacer una comida y usar los trastes y luego nos poniamos a lavar ropa alli entre los 2

arboles, porque habia agua, lavabamos asi como si fuera un rio que pasaba, y ahi

lavabamos y ahi dormiamos, o0 sea nunca pensabamos en rentar, nada de eso, porque
desconfiabamos de la gente; pero ahi haciamos nuestro tenderete de ropa entre las
camionetas, porque no éramos nada mas nosotros, éramos varias camionetas que
llegaban ahi con familia. Era, ¢cdmo te puedo decir? Como si fuera un campamento

de los que vienen de fuera, pues has de cuenta que, asi como estan esos muebles
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(automaviles), pues sabemos que son del pueblo y pues ahi nos ibamos a quedar y
no nos decian nada, entonces llegaban otras familias en la noche y ahi se quedaban,
al amanecer nos ibamos cada uno, a su area de trabajo, duramos como un afio asi.”
(Garcia)

Al respecto Laura Velasco (19) puntualiza esta forma inicial de asentamiento como una
que denomina prohibitiva en términos legales, pues el campamento improvisado que menciona
Estela no se encontraba regulado por las autoridades gubernamentales y que es a través de las
estrategias colectivas como estas que pueden desde disminuir los costos de establecimiento tales
como hospedajes temporales y rentas, a la vez que se fortalecen los lazos comunitarios, dando
como resultado nuevas regiones fundadas por miembros de su misma clase y origen étnico, lo que
permite seguir fortaleciendo la movilidad familiar. Asimismo, Velasco define el asentamiento
como “un proceso diacrénico que se desarrolla en etapas y que conlleva importantes
transformaciones en la estructura demografica de la poblacion regional en la familia y en los
colectivos residenciales, lo que implica cambios en la estructura de empleo, las formas de
residencia y la identidad comunitaria” (21). Efectos que también se llevaron a cabo en Chihuahua
con la llegada del pueblo Mazahua, por ejemplo, los ya mencionados carritos de elotes en la colonia
Zapata y San José, o la venta de macetas y hamacas en algunos puntos de la ciudad.

La llegada a la ciudad de Chihuahua fue motivada por el comercio, actividad que, sigue
siendo la principal entre la comunidad Mazahua, al respecto Blas al relatar lo que vende su padre
establece también una relacién entre los productos que comercian y su relacion con su comunidad
de origen:

En temporada de frio, vende ropa para invierno, como jorongos,
chamarras, chalecos y en temporada de calor sombreros, cinturones, hamacas, que
las elabora él (Su padre). En los tianguis o por ejemplo cuando hay evento pues
en la feria del hueso o en la del 12 de diciembre. La mayoria son comerciantes,
por ejemplo, los que son de San Francisco venden las hamacas, ropa, textiles y los
de Santiago se dedican mas al barro, la alfareria, los de Santa Maria también Barro,
los de San José (la colonia) me ha tocado ver que ellos dedican a vender elotes
(ellos son) de Santiago y Santa Maria. (Blas).
Al dedicarse al empleo informal y ubicado en las vias de la ciudad, es posible que se

interprete que tengan ingresos reducidos, sin embargo, estos son mayores a los que se paga en la
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industria. A finales de la década de los noventa Oehmichen menciona que los ingresos de las y los

comerciantes en la ciudad de México eran superiores a los de la industria y haciendo una
comparacion con los estudios de Virginia Molina, se observaba un comportamiento similar entre
los Mazahua de Ciudad Juarez (196). A esto se destaca que algunas personas pertenecientes a la
segunda generacion y dedicadas a la venta de elotes, con el paso del tiempo han logrado hacerse
de varios carros para la venta de elotes y contratar empleados, mientras que las familias de primera
generacién como asentados, poco a poco se han ido haciendo de sus puntos de venta. Esto ha sido
una de las razones por las cuales deciden quedarse e invitar a familiares a migrar, pues comentan
que hay una mayor oportunidad de mejora econémica por medio de la venta. Incluso es destacable
que la venta de elotes sea un sector mayormente dominado por el pueblo Mazahua. Sin embargo,
la vida dentro de la informalidad les ha marcado por una vulneracion de sus derechos laborales,
dado que carecen de prestaciones sociales, y en caso de enfermedad esta situacion desestabiliza la
economia familiar.

El asentamiento del pueblo Mazahua ha estado marcado por la violencia estructural que no
les ha impedido o desalentado su permanencia; al contrario, el crecimiento de la poblacién en la
ciudad ha ido en aumento. A continuacion, se identifica y analiza la violencia estructural que
continlia vigente y que a su vez sostiene y alienta la violencia cultural hacia la poblacion Mazahua

de parte de las personas mestizas.
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Capitulo Ill. La residencia, modos de vida

3.1 Vivir en los margenes, como violencia estructural

La ciudad juega un papel vital en el asentamiento, pues en un principio representa el punto
de llegada para el comercio, es donde se lleva a cabo la interaccidn con la poblacién receptoray es
el nuevo hogar, y a es la vez una expresion de la estructura social desplegada en el espacio, por lo
tanto, es también donde se realiza el sistema de clasificacion social de origen colonial ya que estan

incorporados a la vida urbana desde el trabajo, pero también son excluidos (Oehmichen 279).

Esta exclusién o la falta de espacios para estos sectores en la ciudad es abordada como
violencia estructural, la cual es definida por Johan Galtung como la privacion de las necesidades
basicas de supervivencia, bienestar, identitarias y de libertad; estas a su vez son perpetradas por el
Estado. Dentro de la violencia estructural podemos encontrar por ejemplo la explotacion, la cual
es importante resaltar por el efecto que tiene sobre las personas victimas de ella y que Galtung

explica de la siguiente manera:

Las personas se degradan por la explotacion y son explotadas porque se
las ve como degradadas, deshumanizadas. Cuando el Otro no solo esta
deshumanizado, sino que se ha logrado convertir en un Ello, privado de
humanidad, esta dispuesto el escenario para cualquier tipo de violencia directa,
cuya responsabilidad seguidamente se carga sobre su victima. Luego se refuerza

por la categoria del peligroso Ello (Galtung, 17)

La violencia estructural en las ciudades tiene un sentido de ordenamiento, tal como lo
menciona José Manuel Valenzuela Arce, para quien dichos ordenamientos se rigen a través de la
clase, raza, patriarcado, homofobia o aporofobia (32), las cuales se reproducen desde las
instituciones y se viven en lo social, derivado de esta estratificacion social y de division de clases
(Soja 374) se crea una segregacion que: “ desembocan en un mosaico estratificado de desarrollo
socio — econdmico desigual y de posiciones polarizadas en lo que se refiere al estatus y al poder”
(385). Por ende, el vivir en los margenes como una expresion de dicha violencia, tiene como
objetivo el ser social, “doblegar su conciencia y lograr su reconocimiento” (Valenzuela 33); dicho
reconocimiento se logra a través de visibilizar y nombrar la violencia estructural a partir de sus
entramados, pues no es una condicién elegida por quienes la viven, sino una condicién urbana que

reproduce vulneraciones a sus derechos humanos.
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El margen urbano es el resultado del “gran encierro” (Besserer y Nieto 22) como
consecuencia del ordenamiento de las ciudades y que da por resultado los méargenes, esos no
lugares hacia donde se expulsa la pobreza. Para Besserer y Nieto es dentro de los margenes que, a
pesar de no contar con los servicios basicos de la ciudad, se vuelve un productor de comunidad
(23), donde se organizan en torno a sus vinculos culturales, parentales, rituales y politicos con su
comunidad de origen.

Las condiciones de llegada, la posterior reubicacion y los asentamientos irregulares de la
migracion Mazahua son muestra clara de la violencia estructural por parte de las politicas publicas
en Chihuahua, ya que tomando el andlisis de Johan Galtung en este caso la clase dominante
consigue muchos mas beneficios de la interaccién en la estructura (153); pues de este modo la
clase dominante se beneficiaba méas de la construccion de parques cercanos al centro de la ciudad,
en lugar de lo que se consideraba un lugar con problematica social. Este tipo de practicas donde
se reubica un grupo de personas hacia otro punto mas alejado se le ha nombrado como “limpieza
Social”, sin embargo, para Ingrid Carolina Pabon esta es una violencia que no deberia de
nombrarse asi y propone llamarle “exterminio, aniquilamiento o matanza social” (279), también
menciona que la causa que genera esta accion por parte del Estado son los panicos que se
construyen en la ciudad en torno a la inseguridad y que a su vez surge a partir de los barrios dénde
la accion estatal es precaria (280).

Si se ligan los conceptos de violencia estructural propuestos por Galtung y Pabon, tenemos
un ciclo de la violencia estructural hacia los barrios populares, pues el barrio el Palomar y la
colonia Zapata al originarse como asentamientos autoconstruidos por los mismos pobladores
carecieron de los servicios basicos, los cuales se les fueron otorgados poco a poco como parte de
las campafias politicas, pero omitiendo la atencidn social en materia de prevencion y accion
centradas en las problematicas presentadas, y ante esta omision termina por estallar en un panico
de inseguridad hacia este sector. Ahora sumemos la tromba y la inadecuada ubicacion entre los
arroyos, por lo que la opcion més sencilla y a manera de politica paliativa fue la reubicacion.

Patricio Solis a esta situacion le ha llamado discriminacion estructural por trato desigual
(30), aunada a la violencia cultural pues ni en las notas periodisticas revisadas, ni el libro de
Barbara Pifion enfocado en el barrio del Palomar y sus alrededores, no se nombra a la comunidad
Mazahua, ni su reubicacion en la colonia San José, mientras que las notas hacen referencia a la

reubicacion de las familias afectadas en las colonias Ponce de Ledn y Los Mezquites, ambas al



norte de la ciudad; cabe mencionar que, en la colonia mezquites son reubicados los habitantes de

la colonia Zapata, pero las entrevistas coinciden que la comunidad Mazahua fue ubicada solamente

en la colonia San José.

Asimismo, quiero resaltar que las demas personas reubicadas en las colonias mencionadas

también fueron objeto de esta aniquilacion social derivada de la violencia estructural, puesto que

al pertenecer a una estrato social bajo, la localizacion de estas colonias al norte en la década de los

noventa las alejaba de los principales servicios sociales, econémicos, culturales y recreativos; los

cuales se concentraban en el centro de la capital y que poco a poco se han ido generando hacia el

norte para satisfacer su demanda, caso contrario al sur de la ciudad, que en comparacién el grado

de marginacion es mayor. Tan solo en el afio 2010 el Consejo Nacional de Poblacion a través de

las Areas de Geoestadistica Basica (AGEB) delimitaba las zonas con altos grados de marginacion

(74), cdmo se puede ver a continuacion:

Zona Metropolitana de Chihuahua: Grado de marginacién urbana por AGEB, 2010

Simbologia

Limite intermnacional ——
Limite estatal —
Limite municipal TI
AGEB urbana Or
Carretera pavimentada  /\/
Cuerpos de sgua >

Grado de No. de

‘ Muy byjo
na. 156

Porcentaje de poblacién por
grado de marginacién

0.4%_ 06% 530
’\r -
Slbzv 31'2%

il secon  GomEmno
Lee ]

Fuente: Etimacionss del CONAPD con baie en ¢ INECL Censo de Pobiacide y UWwenda 2010,

Mapa 5. “Zona Metropolitana de Chihuahua: Grado de marginacion urbana por AGEB Mapas de

marainacion urbana de las zonas metronolitanas v ciudades de 100 mil o méas habitantes. 2010.
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Actualmente el pueblo Mazahua se encuentra presente en diversas colonias de la ciudad de
Chihuahua, donde han adquirido un terreno, ya sea a traves de los ejidos o a través de la Comision
Estatal para la Vivienda (COESVI), institucion que tuvo en venta terrenos aledafios a vistas de
Cerro Grande, en facilidades de pago, pero que carecian de los servicios basicos y que a la fecha
de la presente investigacion no se encuentran cubiertos a totalidad.

A partir del trabajo de campo se identificaron nueve colonias, a partir de las cuales se
elaboré el presente mapa, el cual se pretende que sea un inicio al reconocimiento de su presencia
a la vez que no se descarta la presencia de poblacion Mazahua en otras colonias, solo se identifican
las relatadas por las personas colaboradoras. Se numeran primero las colonias Zapata y San José
al ser las detectadas histéricamente como sus primeros asentamientos, pero se desconoce la
continuidad cronoldgica de las demas, ya que presumiblemente fue un asentamiento maltiple. Las
colonias que refiere el mapa 6. son:

1. Zapata
San José
Vistas de Cerro Grande
Recursos Hidraulicos
Oscar Flores
20 aniversario
Nuevo Milenio
Cerro de la Cruz
11 de febrero
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Mapa 6. “Mapa de ubicacién Mazahuas nortefios en la ciudad de Chihuahua” Elaborado por
Josias Castorena, fuente cartogréfica INEGI 2025, en base a la informacion de campo de la

investiaacion, 2025.
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Como se puede observar, la concentracion poblacional se encuentra en las afueras,
abarcando el noroeste, oeste, pasando por el suroeste y sur; ademas, al comparar el mapa 5 con el
mapa 6, podemos ver que su ubicacion coincide con las zonas de marginacion de las AGEB del
afio 2010. La situacion a mas de una década no ha tenido mayor avance en cuanto al tema de los
servicios sociales, publicos y culturales, ya que en una nota del Heraldo del afio 2020 se identifican
a 29 colonias en pobreza extrema, entre las cuales esta vista de cerro grande (Alvarez, 30 de enero
2020). Ademas, las colonias restantes se caracterizan por la falta de servicios basicos, como lo son
el servicio de agua, alumbrado publico, pavimentacion, deficiencia en el transporte publico y
seguridad expresada en rondines por parte de la policia municipal; sobre todo la zona sur de vistas

de cerro grande y 11 de febrero, las cuales cabe mencionar que son zonas de presencia multiétnica.

Esta situacion, Valenzuela la sefiala como precarizacion social, pues se caracteriza por la
ausencia de estructuras eficientes de justicia y “una precarizacion sociocultural conformada por la
construccion de identidades desacreditadas inscritas en relaciones de racismo, desigualdad de
género, exclusion sexual, homofobia, aporofobia” (64). A estas relaciones en el caso de la
comunidad Mazahua coincide con la xenofobia. Asi tenemos que la marginalizacion de servicios
basicos se encuentra estrechamente relacionada con los aspectos socioculturales, negandoles un
ejercicio pleno de la ciudadania. Pues, aunque haya un contacto diario a través de la venta de sus
articulos, el grueso de la poblacidn supone se encuentran de paso, esto se puede apreciar a partir
de la muestra representativa, ya que, en las encuestas un 78% no ha escuchado hablar sobre el
pueblo Mazahua, en contraste con la pregunta “;A qué personas se les dice chilangos?” donde las
respuestas fueron un 35% a las personas provenientes de la Ciudad de México, 22% quienes vienen
del Estado de México, un 19% de manera generalizada para las personas del centro y sur del pais
y un 6% quienes tienen cierto tipo de rasgos fisicos y un acento diferente al considerado nortefio
o propio del chihuahuense. De esta manera, al decir que son personas que provienen o tienen un

origen distinto al nortefio, se les considera que estan de paso o de forma temporal.

Sin embargo, en la zona sur, mas especificamente la colonia Vistas de Cerro Grande y
aledafias, las cuales se caracterizan por la presencia de relaciones multiétnicas, se expresa una
dinamica social amistosa entre los diversos pueblos presentes. Asimismo, se desarrolla una

colaboracion comercial entre quienes se dedican a la venta de artesania. Ya que la marginacion
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territorial no es exclusiva de la comunidad Mazahua, sino que es una condicion que suelen
compartir con las demas comunidades indigenas presentes en la ciudad, ya sean originarios o

asentados y con poblacion no indigena.

Es necesario hacer un paréntesis a la discusion en el uso del concepto de comunidad tal
como lo definié6 Max Weber. Weber reconoci6 varios tipos de comunidades distintivas y regidas
por dos principios fundamentales. Primero estan las normas y los agentes encargados de asegurar
su cumplimiento. Segundo, se encuentran los componentes afectivos que legitiman y refuerzan
dichas normas (ctd en Martinez y De la Pefia, 90). Dentro de este marco, Weber otorga mayor
importancia al sentido de pertenencia que a un lugar fisico con fronteras delimitadas. En el caso
de las comunidades Mazahua, su conformacién ejemplifica esta idea, construida sobre un fuerte
sentido de pertenencia, union y representacion a traves de sus actores designados. Razén por la
cual algunas personas que viven en el sur de la ciudad forman parte de la comunidad Mazahua

Norte y viceversa.

La comunidad Mazahua, como se mencion0, se ha dedicado al comercio desde que
comenzd su migracion hacia el estado. Al respecto, Jessica Gutiérrez, quien es lider de la
comunidad Mazahua sur, comparte que, desde que su padre llegd vendia limones, bellotas y
cazuelas de barro de casa en casa (Gutiérrez); mientras que su madre Teresa Luciana comenta que,
ella salia a vender semillas (Sanchez). En el mismo sentido, Estela Garcia, a su llegada, tanto ella
como su familia vendian muebles para comedores donde encontraban espacio para la venta
(Garcia). Enlos inicios, la venta se llevo a cabo de dicha forma y con el tiempo fueron asentandose
en lugares fijos como locales, puestos y en las fiestas patronales de las iglesias del estado de
Chihuahua.

El comercio también se encuentra relacionado con su comunidad de origen dado que, los
productos de venta se elaboran en ellas y los comerciantes acuden a abastecerse, también se da el
caso de locales de polarizado que combinan esta actividad con la venta de articulos de barro;
mientras que las y los Mazahua que habitan en la colonia San José y algunos de vistas de Cerro

Grande se dedican a la venta de elotes y frutas en puestos ubicados en el centro de la ciudad.

Para desemperiar esta labor ha sido necesario para quienes venden en el centro unirse a
lideres que les ayudan con los permisos ante el ayuntamiento, sin embargo, hay quienes prefieren

vender de feria en feria pues los costos de venta son mas accesibles, ya que comentan los permisos



60

diarios en el centro se encuentran alrededor de $2,000 pesos diarios. El sefior Cornelio Primitivo

comerciante, comenta lo siguiente:

Ya en todos lados hay lideres y esos son los que pues les dan mas preferencia por qué
pues se entiende que a veces por partidos politicos, que por compadrazgo esto,
entonces se inclinan més a ellos, no es poquito o sea dijeras no o sea ellos ya vienen
siendo un socio mayoritario para nosotros o sea ellos no mas aqui ponte ahi pero son
2000 pesos diarios, entonces digo yo que no, hay que buscarle por otro lado y es la
razon de que nosotros... de hecho nosotros hace afnos este teniamos permisos en el
centro, los teniamos cuando todos los lideres que estan ahorita no eran nadie, entonces
ellos eran comparieros y pues se fueron, se fueron este subiendo escalando, escalando,
ahora son lideres pero en si nosotros fuimos los que estuvimos acé apoyando a esa
causa pero ahora resulta que les tenemos que pagar para que nos den un permiso ahi

en el centro. (Primitivo)

En lo que respecta a los comerciantes que se encuentra en la calle Victoria, especificamente
en la zona peatonal, ellos llegaron a un acuerdo con inspeccion municipal para la venta de
artesania, se pueden encontrar artesanos de diversos pueblos indigenas desde Mazahua, Otomi
(hiiafihu) Wixarika y Ralamuli, por lo que la interaccion entre artesanos suele ser de colaboracion,
incluso al visitar los puestos de artesanias de la comunidad Mazahua tienen a la venta artesania
tanto de su pueblo como del Ralamuli, dado que existe una colaboracion interétnica entre los
vecinos de vistas de Cerro grande, también se lleva a cabo en este espacio pues Jessica Gutiérrez
es un claro ejemplo de lo descrito ya que, suele tener mercancia de artesanos de dicha colonia y
de la colonia la soledad, la cual es una colonia aledafa a esta, ya que no todos pueden tener un

lugar suelen venderle la mercancia y ella la pone a la venta.

Esta dificultad para contar con espacios de venta en la zona centro de la ciudad es también
un ejemplo de la violencia estructural en cuanto a la falta de programas publicos de atencion
dirigidos a los comerciantes viales. Mientras que un grupo de comerciantes pudo llegar a un
acuerdo con los inspectores del municipio sin un permiso formal, les deja a la deriva para la
siguiente administracion. Por otro lado, tenemos a quienes no pertenecen a dicho grupo y cuyos
precios para permisos de venta sobrepasan sus capacidades econdmicas, les orillan a recorrer las

calles y/o asentarse en las banquetas de las avenidas principales. Por Gltimo, se encuentran las
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personas que rentan locales en zonas menos céntricas para la venta de sus productos como es el
caso de Estela Garcia, quién después de varios afios de trabajo en diversos puntos de la ciudad
ahora su familia se encuentra en las condiciones de rentar un espacio en el norte de la ciudad en el
cual venden macetas elaboradas en Sta. Maria de Canshesda y la aplicacién de polarizado a

automoviles.

A nivel nacional Consuelo Sadnchez menciona acerca de la migracion de los pueblos
indigenas a la ciudad de México que, se esperaba se asimilaran a las reglas y pautas culturales de
las mayorias, es decir del mestizo, pero que al no darse de esta manera el resultado fue la exclusion
de la vida politica, econdémica y educativa de la ciudad y el afianzamiento de la intolerancia, asi
como el rechazo de los indigenas a las instituciones (73 -74). Asi los margenes no son solo en
materia de espacio geogréafico de la ciudad, sino también de la vida sociocultural, situacion que,
de manera similar a la ciudad de México, se replica con sus particularidades en la ciudad de

Chihuahua hacia la poblacion Mazahua.

Aunado a lo anterior, se considera lo rural como inherente de lo indigena, en donde no hay
cabida para ello en el ambito urbano. Catherine Walsh a su vez identifica este limite de restringir
“la lucha por los derechos colectivos al espacio rural u homogéneamente étnico, con exclusion de
los territorios urbanos y los ambitos plurales” (ctd en Gorza, 366). Una muestra de ello es la labor
de las organizaciones de la sociedad civil que trabajan en temas de derechos indigenas en las zonas
rurales, mientras que su accion en lo urbano se limita a cuestiones de educacién para jovenes

indigenas que migran a la ciudad para continuar sus estudios.

En cuanto a la educacion, las infancias y juventudes se integran al sistema regular en las
escuelas que se encuentran cercanas a sus lugares de trabajo o en las colonias que habitan. La
Secretaria de Educacion y Deporte a través de Servicios Educativos del Estado de Chihuahua
cuentan con el departamento de educacién indigena, migrante y menonita, departamento que desde
el nombre reconoce a los pueblos originarios, y a la comunidad menonita como asentada de forma
permanente para obtener esta distincion, sin embargo, la demés atencién va enfocada a la nifiez
migrante cuyos padres trabajan como jornaleros indigenas. Al respecto Erika Blas comenta que su
esposo estudio pedagogia y que al venir a vivir aqui con ella solicit6 empleo como maestro, sin
embargo, comenta se le neg6 debido a que al ser maestro de zona rural Mazahua le dijeron que solo

podian enviarlo a la zona de correspondiente de educacién indigena con poblacién Ralamuli, por
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lo que te tuvo que retornar a su comunidad para poder ejercer su profesion (Blas). Cabe mencionar
a manera de buenas practicas que, durante el afio 2008 en la ciudad de Tijuana el DIF lanz6 una
convocatoria dirigida a maestros del estado de Oaxaca que quisieran acudir a Tijuana para trabajar
con los nifios migrantes Mixtecos (Urbalejo 125), aunque también se menciona una oposicion por
parte de las madres que no deseaban que sus hijos aprendieran en el idioma materno debido a la
discriminacion. En este ejemplo, es notable la atencion que hubo por parte del Estado, el cual
reconoce la necesidad y derecho de las infancias a recibir educacion en su idioma materno;
situacién contraria para la ciudad de Chihuahua, donde el caso del esposo de Erika pudo ser un

inicio para la restitucion de derechos, truncado por la violencia estructural.

Johan Galtung propone un tridngulo de la violencia Galtung (149), hasta este punto se ha
posicionado en el lado de la violencia estructural dentro de la ciudad, pero al pasar al de la violencia
cultural se abre al analisis en la interseccion de la colonialidad, el genero, racismos, xenofobia,
aporofobia y adultocentrismo. Por lo tanto, se aborda con mayor profundidad dicha dicho Triangulo

de la violencia.

3.2 Presencia invisible, abordar la violencia cultural

Urbalejo sefiala que la ciudad es un espacio amplio, el cual se compone de otros mas
pequefios delimitados por el uso cotidiano con practicas distintas en las cuales se encuentran
diferentes significados (115). En cada una de las vivencias diarias se configuran distintos
significados dentro de las experiencias, las cuales pueden llegar a albergar violencia entre las
mismas. Antes de abordar la violencia cultural y a fin de desarrollar el presente apartado, es
necesario partir por conceptualizar la violencia desde el enfoque étnico, por lo cual, a manera
introductoria, se mencionan los detonantes generales, que permiten centrar tanto la violencia

cultural como la estructural que viven las dos comunidades Mazahua de la ciudad de Chihuahua.

Matthew Lange menciona que “los prejuicios emocionales son, a su vez una de las causas
mas comunes e importantes de la violencia étnica.” (56) Las cuales, agrega, se derivan del contexto
social (57), reforzando el argumento derivado del estudio de Diane Mackie, T. Devos y E. Smith,
intergroup emotions: explaining offensive action tendencias in an intergroup context, en el cual se
menciona que las condiciones sociales que generan los prejuicios son cuando se presentan como

una amenaza para “el poder, los recursos, la posicion social, los valores, las creencias y la identidad,
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y que esas amenazas desencadenan poderosas emociones negativas.” (58) Lo anterior
desencadenan para Lange las emociones de ira, odio, miedo y celos (60). En el caso del pueblo
Mazahua, al ser sefialado como un grupo externo para las personas de la ciudad de Chihuahua, las
emociones mencionadas aparecen para generar exclusion hacia este grupo y también para aquellos
que representen una imagen diferente a lo que se considera chihuahuense. Por lo que a partir de
estas emociones para Lange aparece la “obligacion” de proteger a la comunidad (61), frente a estas

desconocidas “amenazas”.

Esta tendencia descrita por Lange, en la que el grupo externo (el exogrupo) representa una
amenaza por el grupo receptor 0 mayoritario, en el caso de la discriminacién y marginacion hacia
los pueblos indigenas, donde se esta bajo el presupuesto de que ante la ley somos todos iguales, sin
embargo, por la condicion colonial que se mantiene vigente en diversas practicas cotidianas como
se describen en el presente documento. ElI hecho de que las actitudes se repliquen sin ser
cuestionadas se puede explicar a través del Habitus, pues a través de estructuras duraderas y
transferibles (Bourdieu 86), producen précticas individuales, colectivas y como resultado forma la
historia (89) de creer que estas actitudes son necesarias o naturales, por el hecho de que estan “en
el principio de los esquemas de percepcion y de apreciacion a través de los cuales son
aprehendidas” (87 — 88), puesto que se encuentran presentes en todos los espacios no son

cuestionadas, pues siempre han estado ahi.

En relacion con los espacios en los que se hace presente el habitus, también los podemos
categorizar dentro del Triangulo de la violencia de Johan Galtung, compuesto por la violencia
cultural, estructural y directa. Por violencia directa, Galtung la define como la manifestacion fisica,
verbal o psicoldgica (149). Estas tres violencias se encuentran intrinsecamente relacionadas, pues

no puede manifestarse una sin que haya un proceso que la legitime.

La violencia cultural la expresa como “aquellos aspectos de la cultura, en el ambito
simbolico de nuestra experiencia...,que puede utilizarse para justificar o legitimar la violencia
directa o estructural” (Galtung 149), es decir por violencia cultural entendemos todos los simbolos
presentes en el dia a dia, por ejemplo los estereotipos de personajes indigenas en los cuales reflejan
los pensamientos que tienen las personas mestizas hacia este grupo, o las frases que se han repetido
por generaciones y que después se ven reflejadas en las instituciones, en la falta de servicios y de

politica publica. Asi mismo, Galtung menciona como la violencia cultural “puede utilizarse para
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justificar o legitimar violencia directa o estructural” (Violencia Cultural, 7) y agrega: “La cultura
sermonea, ensefia, amonesta, incita y nos embota para que aceptemos la explotacion y/o represion
como algo normal y natural, o para que no las veamos en absoluto (13), a través de ella el grueso
de la poblacion aprende a ver como algo normal la discriminacion y demas comentarios disfrazados
de humor, a la vez que afianza los estereotipos. Rodolfo Stavenhagen respecto a la “cultura
nacional” se pregunta “;la naciéon de quién y qué tipo de nacion ha de desarrollarse?” (ctd en
Bhabha 72) reconociendo la construccion de los estados nacion a partir de la destruccion de los

pueblos indigenas o de las culturas minoritarias.

La accion del triangulo de la violencia en cualquier grupo genera exclusiones las cuales
Elena Azaola las define en el informe especial Adolescentes: vulnerabilidad y violencia “como una
serie de procesos socioeconomicos y politicos que se vinculan con la ciudadania plena, es decir, se
trata de personas o grupos que no disfrutan de sus derechos y libertades fundamentales” (39). En
otras palabras las violencias generadas hacia el pueblo Mazahua provocan que queden fuera de las
posibilidades del goce de sus derechos, por ejemplo, quedar fuera de ciertas convocatorias de
artesanias, pues no son reconocidos como un pueblo indigena chihuahuense, o falta de traductores,
incluso que se les niegue el acceso a ciertos recintos culturales y/o comerciales solo por el hecho
de portar su vestimenta tradicional, pues con solo verla la identifican como algo ajeno del estado y
su reaccion es ponerse a la defensiva. Estas exclusiones derivadas de la violencia estructural son
contempladas dentro de la violencia étnica, ya que para Matthew Lange cuando los miembros de
un grupo o etnia controlan las politicas publicas y sociales, estas se usan para el bienestar de quienes

consideran parte de su comunidad (66).

Consecuencia de las violencias mencionadas y como una estrategia de supervivencia la
poblacion Mazahua ha optado por la aculturacion definido por Galtung es una forma de violencia
estructural que se presenta como alineacion, la cual define como la “interiorizacioén de la cultura”
con una doble opcidn o se desocializa (excluye) (Galtung 149) o en este caso se resocializa con la
cultura mestiza. Ademas, menciona que “uno no presupone la otra”. Pero muchas veces se funden
en la categoria de ciudadania de segunda clase, en la cual el grupo sometido (no necesariamente
una minoria) se ve forzado a manifestar la cultura dominante y no la suya propia, al menos no en

espacios publicos (152-153). En ese mismo sentido Claudia Briones apuesta por la performatividad
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de la identidad, donde se entra en una alineacion (60) como la describe Galtung, pero de forma

temporal, este concepto sera abordado con mayor profundidad en el cuarto capitulo.

A continuacion, se presenta una adaptacion del cuadro realizado por Galtung en el cual
identifica las practicas que corresponden a cada clasificacion de la violencia, pero ha sido
modificada para visibilizar cuéles son especificas para las comunidades Mazahua en la ciudad de
Chihuahua.

Necesidades  de | Necesidades de | Necesidades Necesidades de

supervivencia bienestar identitarias libertad
Violencia agresiones, acoso, sanciones, | Des- Exclusion,
Directa insultos. miseria, socializacion, Detencion,

marginalizacion resocializacion, | expulsion
ciudadania  de

segunda clase

Violencia Necropolitica, Invisibilizacion en | Falta de | Proyectos de
estructural aporofobia politicas publicas, | traductores, integracion,
acoso policial, | servicios nula

falta de servicios | gubernamentales | representacion,

bésicos. sin  pertinencia | marginacion

cultural
Violencia Racismo, Precarizacion Pérdida de la | Alineacion,
Cultural Xenofobia, Sociocultural lengua y | aculturacion,

adultocentrismo Desubjetivacion | vestimenta, falta | desinformacion
de espacios para
llevar a cabo
eventos

culturales.

Cuadro 5. “Tipologia de la violencia hacia el pueblo Mazahua” Adaptacion a partir del

propuesto por Galtung, (2003, 2016)
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El escudo de Chihuahua tiene como lema: Valentia, Lealtad, Hospitalidad; cualidades y
caracteristicas que segun el portal de Gobierno del Estado ostentan las y los Chihuahuenses. En la
realidad, esta se encuentra seleccionada para las personas que se consideren dignas de serlo. En
este sentido Homi Bhabha analiza a partir de la frase de Lévinas: “El lenguaje es hospitalidad” (ctd
en Bhabha 29) situdndola entre la ética de la invitacion incondicional y la politica de la interdiccion
condicional, que para el caso de los Mazahua ciertos apoyos de artesanias se les niega debido a no
ser considerado un pueblo originario del estado, mientras que por el otro lado tenemos el caso de
las personas que ocultan su identidad para evitar ser discriminados. Por lo tanto, ;En qué sentido
radica la hospitalidad de la gente de Chihuahua?

A pesar de ser Chihuahua un estado con una fuerte presencia multicultural, existe un fuerte
prejuicio hacia las personas provenientes del centro/sur, marcado por el racismo, xenofobial? y
aporofobia. Arturo Mario Herrera menciona que en la ciudad el racismo se configura en dos formas,
aportadas por Wieviorka, las cuales configura como el racismo de desigualdad y el racismo
diferencialista (210 -211), en donde el primero opera en una inferiorizacion del Otro dentro de la
sociedad y el segundo a sefalar la diferenciacion por su cultura, lo cual ocasiona que se les
segregue. Es decir, para el ciudadano que se considera 100% chihuahuense aquellas personas que

son del sur son diferentes por su cultura y no son iguales a los nortefios.

3.2.1 Antichilanguismo, xenofobia, aporofobia y racismo

La migracion de la poblacion Mazahua ha tenido consecuencias culturales, tanto por el lado
del pueblo Mazahua como por el de la poblacion receptora, quienes al representar la mayoria y por
ende a la cultura dominante, ejercen el poder tanto en lo cultural como en lo estructural, lo que ha
derivado en dinamicas de discriminacion hacia esta comunidad. EI sobrenombre de chilangos es

bastante comun entre la poblacion receptora, pues el 100% de las personas encuestadas para esta

99 ¢¢ 2 ¢

investigacion se refirieron a “quienes vienen del sur” “gente de la cdmx” “gente del estado de
México” “los del sur por su forma de hablar”; a su vez las personas Mazahua responden de diversas
maneras a fin de llevar una vida como la de cualquier ciudadano mexicano que tiene el derecho a

cambiar de residencia a través del territorio nacional®3, y a la vez que es “compelido a abandonar

12 Se toma el concepto de Adela Cortina quien lo define como: “Rechazo, miedo o aversion al extranjero, al que viene
de afuera, al que no es de los nuestros, al forastero” (Cortina 11).

13 El articulo 11 de la constitucion mexicana declara el derecho a mudar de residencia sin necesidad de algin permiso
a menos que la persona se encuentre en conflicto de orden judicial que lo impida, para mayor informacién se puede
consultar en la siguiente liga: http://www.ordenjuridico.gob.mx/Constitucion/articulos/11.pdf



http://www.ordenjuridico.gob.mx/Constitucion/articulos/11.pdf
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sus elementos culturales” (Oehmichen, 51). Por lo tanto, los migrantes Mazahua que se han
asentado en la ciudad de Chihuahua han presentado cambios en su forma de vida familiar y
comunitaria, asi como se menciona identitaria, mientras que la misma ciudad se configura como
multicultural a pesar del tan pronunciado etnocentrismo. Dichas violencias llamadas anteriormente
como las estructurales y culturales se encuentran cimentadas en la xenofobia, racismo y aporofobia.

Al estar conviviendo en un mismo espacio urbano diferentes pueblos y poblacion mestiza
es comun que la diferenciacion de los grupos se dé a través de diversos rasgos como pueden ser la
vestimenta, costumbres y formas de vida, elementos que para la poblacién mestiza le son facil de
identificar a la poblacién que han migrado a la ciudad. Por ser considerada una migracion reciente,
la reaccion de la poblacion capitalina suele ser la de mirarlos como foraneos, atribuyéndoles ciertos
prejuicios y estereotipos que derivan en discriminacion; reflejada en llamarles “marias™, “los del
sur”, y/o “chilangos”, que suelen ser las formas mas comunes de nombrarles a la hora de interactuar
con personas Mazahua, sin importarles el nombre de su pueblo o incluso el nombre de las mismas
personas, ya que al ser considerados “de paso”, no se toman el tiempo de aprender el nombre de
alguien al que creen no volveran a ver, sin pensar que ese vendedor que se encuentra camino al
trabajo todos los dias posiblemente vive en la misma colonia o que los hijos de ambos son
comparieros de clases.

Considerarles foraneos cuando se han establecido de forma permanente en la ciudad es una
forma de violencia cultural, que suele ser dirigida a todos los miembros del pueblo indigena sin
importar edad, ya que el no nombrarlos es invisibilizarles, primero desde la comunidad, luego
desde las politicas publicas, pues si solo son “los foraneos”, “los de paso”, no se piensa que
necesiten servicios especificos, por lo tanto, politicas publicas, porque ni siquiera existen, solo son
los del sur. Estas limitaciones vulneran sus derechos desde el derecho a la identidad, los accesos a
traductores, permisos para la venta de sus productos, hasta afectar sus derechos culturales.

Para las personas entrevistadas pertenecer al pueblo Mazahua es cuestion de orgullo y se
consideran parte del pueblo por tres caracteristicas: primero porque sus padres lo son, segundo el
estar orgullosas y orgullosos de su cultura y tradiciones; y el tercer factor importante para la
identidad étnica es la lengua, quién habla JAatrjo se asume Mazahua, luego quien lo habla poco
también se asume Mazahua por ser del estado de México y tener padres Mazahua, y para quienes
nacieron en Chihuahua la identidad étnica se encuentra estrechamente ligada a la educacion que

les dieron sus padres, por ejemplo Teresa Luciana, migrante de la primera generaciéon y madre de
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Jessica Gutiérrez siempre le dijo que era Mazahua porque ella lo era y que no debia de
avergonzarse, mientras que para Maximiliano un joven de 20 afios y nacido en Chihuahua, su
experiencia fue diferente, el recuerda que cuando le pregunté a su madre acerca de como se
llamaba algo en Jhatrjo ella le respondio: “mira hacia el frente, t0 ya estas aqui, no mires
atras”(Bernal), actualmente Maximiliano no se considera parte del pueblo Mazahua, a esto se le
Ilama desadscripcion étnica, pues ya no se asume la identidad indigena por decisién y se puede

identificar en la siguiente expresion: “Yo no soy Mazahua pero mis papds si son” (Bernal).

El racismo y la xenofobia que han recibido por ser parte de un pueblo indigena, aparte de
vulnerar sus derechos humanos y colectivos, dejan marcas en su autoconcepcién, como se puede
apreciar en el parrafo anterior. Asi, Gorza remarca que, desde lo juridico, hay clasificaciones
discriminatorias, que implican la subalternidad del mundo indigena (345), que son llevadas a la
vida cotidiana. Pues estas expresiones les niegan una parte de ellas y ellos, hasta que se produce

una desadscripcion étnica.

En este sentido, el racismo y la xenofobia se entrelazan, pues tal como lo expresa Adela
Cortina: “Se trata de la animadversion hacia determinadas personas, a las que mas de las veces no
se les conoce” (18). Asi este exogrupo es distinguido por su color de piel y su entonacién a la hora
de hablar, lo que se traduce en ser catalogados como “foraneos” independientemente del tiempo
que llevan en la ciudad.

A estas dos violencias habria de sumarsele la aporofobia, la cual, si se es considerado
migrante, se torna mas notoria. Adela Cortina menciona que incluso la aporofobia parte de la mano
de mano xenofobia, pues no son los extranjeros 0 migrantes de otros estados los que molestan (21),
sino los que no cuentan con cierto nivel adquisitivo. Para Homi Bhabha los estados que se dicen
orgullosos del multinacionalismo en su territorio, son los que prefieren a inmigrantes econémicos
(Bhabha 95). Es decir, para el caso del Estado de Chihuahua, abraza la integracion cultural de la
comunidad menonita, pues con sus bastos cultivos agroindustriales ha contribuido a la vida
econdmica, llegando a conocerse el municipio de Cuauhtémoc como el “encuentro de tres
culturas”, aun y cuando el pueblo Mazahua tiene 70 afios en el Estado y este reconocimiento no se

encuentra al mismo nivel, no se exaltan los elotes, los cuales son tan tradicionales en los paseos
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por el centro historico como la banderilla de la calle Libertad*. Entonces tenemos que al
entrecruzarse estos tres elementos de violencia tenemos como resultado la exclusion y

marginacion, pues operan en las tres caras del triangulo de la violencia.

Asi, si se pertenece a cierta clase social, se es considerado ajeno o forastero/foraneo y si a
esto se le suma el pertenecer a un pueblo indigena, las probabilidades de ser el objetivo de las
violencias culturales aumentan. Reflejadas a través de chistes, motes (Gardufio 26), e incluso aquel
que pudiera ser considerado el menos ofensivo, “los del sur”, les coloca en la categoria de
forasteros. Sin embargo, el mote “Chilangos” es el mas comun para sefialar a las personas que
tienen un acento diferente al de la mayoria de las personas en Chihuahua. El origen de este término
Valenzuela lo rastrea en Quince Ufias y casanova aventurero, donde se menciona que, en Veracruz
les llamaban a los habitantes blancos de la meseta central con el término de “Huachinango” en
alusion al color del pez y por “una condicion escurridiza o evasiva que se le atribuye a los defefios”

(91) y que con el paso del tiempo se tergiverso hasta llegar a como se usa actualmente.

Siguiendo con Valenzuela, el autor acufia la categoria Antichilanguismo en los estados
nortefios y ciudades fronterizas como una actitud a la defensiva frente a una arrogancia centralista
(91). Cabe recordar que, a raiz del sismo de 1985, se presentd una migracion de las personas
afectadas hacia el norte, lo que hizo que esta actitud defensiva se tornara en actitudes ofensivas.
Al respecto, en una nota del periodico El Pueblo le nombra a esta migracion como la “Diaspora
Chilanga”, e incluso se puede percibir la xenofobia en esta actitud defensiva con la citada frase:
“si amas a Chihuahua, mata a un chilango”. Ademas, compara esta migracion con una
“inundacion” (EI pueblo, publicada el 23 de septiembre de 2014). Esta xenofobia como se ha
mencionado no fue solo se presentd en Chihuahua, ya que variaciones de la anterior frase se
popularizacion diversas zonas del norte del pais, por ejemplo, Gardufio menciona que desde los
afios ochenta la frase “Haz patria y mata a un chilango” se hizo muy popular entre la clase media
alta urbana (52). El hecho de que entre este sector social se hiciera famosa dicha frase deja en

evidencia como acttian en conjunto la xenofobia y la aporofobia.

14 a calle Libertad es famosa por ser un recorrido peatonal que une la Plaza del Angel hasta la Catedral Metropolitana,
pasando por el museo Casa Chihuahua, el Palacio de Gobierno Estatal y el Palacio Municipal, punto comercial y social
de la capital.
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Aunque, el término chilango se ha utilizado para referirse a las y los habitantes de la ciudad
de Mexico, Audefroy, hace la diferenciacion entre las personas Mazahua y los Ilamados
“chilangos”, pues menciona: “Todos los grupos han adoptado la forma de comer de los “chilangos”
con tacos de carne que no comian antes los Mazahuas” (258). Pero para el ciudadano
autoconsiderado Chihuahuense y/o nortefio cualquier persona indigena o mestiza es chilanga por
el hecho de venir del centro — sur del pais. Para Homi Bhabha, esta condicién se traduce en la

restriccién de derechos y la existencia de un enemigo interno (51), el chivo expiatorio de la ciudad.

En el Estado de Chihuahua en al menos diez afios se emitieron la ley de Derechos indigenas
en 2013 y durante el 2021 se cred el libro blanco del proceso de consulta indigena. Mientras que
es facil encontrar en las noticias nacionales y locales notas sobre discriminacion hacia personas
indigenas®, por lo que mientras estas violencias contintien en las vidas de las personas indigenas,
los trabajos orientados en la prevencion y erradicacion de cualquier tipo de violencia por razon
étnica mantendran su necesidad de accion con toda la poblacion.

Retomando los resultados de las encuestas aplicadas, un 98% de las personas encuestadas
no identifica al pueblo Mazahua como residente de la ciudad; ademas, al interrogarles si alguna
vez habia escuchado sobre el pueblo, un 78% neg6 conocerle. Aun cuando las encuestas fueron
realizadas en las colonias aledafias, y en las zonas donde la comunidad Mazahua comercia sus
productos, sin embargo, en estas zonas son identificados por los motes mencionados, ya que,
nuevamente a la pregunta: ;A qué personas se les dice chilangos? Las respuestas se centraron en

9% ¢¢

designarles por su lugar de origen, al llamarles “los del sur” “surefios” ya sea de la ciudad de
México, el Estado de México o del centro hasta Yucatan. Parte de las actitudes defensivas
expuestas por Lange y Bourdieu a través del habitus es definirlos por un lugar ajeno al norte, por
ende, ajenos a Chihuahua, y como resultado son encasillados en un estatus permanente de migrante

y les niega, ademas, su identidad étnica.

5 Por motivo del dia 12 de octubre, el periédico La Jornada Maya hace un recorrido acerca de la discriminacién racial,
gue tuvieron eco en medios nacionales, para mayor informacidon se puede consultar en la siguiente liga:
https://www.lajornadamaya.mx/opinion/204509/la-discriminacion-racial-es-producto-del-racismo-estructural. A
fin de ahondar en el asunto de la violencia estructural, durante el mes de mayo del 2022, lared de pueblos indigenas
en Cd. Juarez denuncid ante Milenio, cdmo con el cambio de administracion y con la llegada de un nuevo encargado
de la oficina de la Comisién Estatal para los Pueblos Indigenas se ha burocratizado los tramites y amonestado a
personal indigena por ayudarles a redactar oficios de peticion, asi como cuestionar la organizacién interna de las
comunidades indigenas urbanas. (Recuperado de: https://www.milenio.com/estados/chihuahua-integrantes-
pueblos-indigenas-denuncian-discriminacion )



https://www.lajornadamaya.mx/opinion/204509/la-discriminacion-racial-es-producto-del-racismo-estructural
https://www.milenio.com/estados/chihuahua-integrantes-pueblos-indigenas-denuncian-discriminacion
https://www.milenio.com/estados/chihuahua-integrantes-pueblos-indigenas-denuncian-discriminacion
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Gréafica 2. “;Ha escuchado hablar sobre el pueblo Mazahua?” Elaboracion

propia a partir de las encuestas del trabajo de campo, 2023.

¢Qué pueblos Indigenas conoce que vivan en Chihuahua?

70

60

50

40

30

20

1° B = B
. 1]

Respuestas
B Ralamuli/Tarahumara M mds de un pueblo indigena

B menciona originarios y asentados & Sin respuesta/espacio fisico

Grafica 3. “;Qué pueblos indigenas conoce que vivan en chihuahua?”
Elaboracion propia a partir de las encuestas del trabajo de campo, 2023

71



72

La cuestién de la lengua, la forma de hablarla y la entonacion son también signos
identitarios; es por ello que las personas se suelen fijar en la forma de hablar de sus interlocutores.
En el caso de Chihuahua, el acento toma un papel determinante para la xenofobia, pues si un
norteflo con su acento “golpeado” no encuentra la misma entonacion, pero si lo encuentra
“cantadito”, en ese momento lo clasifica como “chilango”, por lo tanto, alguien que viene del sur
del pais. En la misma medida, la poblacion Mazahua ha sido Ilamada por este apodo, al respecto

Cornelio Primitivo explica que:

A lo mejor pues, es la forma de expresarse de la gente de aqui de Chihuahua, a
lo mejor unos si lo hacian con el fin de discriminarnos por otras o sea a lo mejor no
con esa intencion, porque ya a través del tiempo conocimos a la gente y la gente como
que, asi como en plan de cotorreo, bueno cotorrea mucho la gente de aqui de
Chihuahua. Pues no, o0 sea, es que lo dicen en un tono: los chilangos y o sea en un
tono, diferencia uno el tono. Pues que no deberia de ser asi, porque pues yo creo que
el termino chilango es creo que es uno de provincia que va a la Ciudad de México o

que o algo asi no estoy muy enterado. (Primitivo)

El uso del término “chilango” ha sido de forma peyorativa y en ocasiones se ha utilizado
como insulto, para que la persona no olvide que es de otro lugar para hacer la diferenciacion del
“Otro”, el que viene del sur y no pertenece al norte. En el testimonio de Cornelio se puede apreciar
una justificacion de la forma de ser del chihuahuense, a veces a modo de “juego” y en otras
peyorativa. Los tonos en que se dice, es lo que permite saber si se esta recibiendo una broma pesada
0 una naturalizacion del mote, pero si hay un tono que se considera hostil representa una

advertencia, como una antesala de la violencia que se acerca.

Otro de los testimonios compartidos sobre violencia a partir del acento viene de la
experiencia de Maximiliano estando en el puesto de elotes, llegd un sefior a comprar un “cigarro
suelto” y un sefior le preguntd de donde era, €l le respondid que nacié en Chihuahua, sin embargo,
el sefior no le permiti6 terminar de hablar y le grito: “no es cierto tu no eres de aqui, te estoy viendo
Yy YO sé qué tipo de personas son las de aqui, tu eres un chilango.” Agrega que le digo de una forma
“muy fea” (Bernal), por lo que él reacciond y también lo insulto, luego le explicd que él habia
nacido en Chihuahua y el sefior terminé por disculparse (Bernal). El sefior asumid que

Maximiliano era un “chilango” por ser de tez morena y no hablar con el acento caracteristico de



es el Mazahua, por lo que su espafiol tiene una entonacién distinta, siendo esta la que aprendid

Maximiliano.

Del mismo modo le sucedié a Estela Garcia, quien nos comenta que cuando ella recién
migré a Chihuahua la gente solia discriminarla muy seguido, sobre todo en su puesto de venta.
Siendo victima de la xenofobia, las personas le decian que se regresara a su pueblo, que se fuera
de la ciudad y del mismo modo le llamaban “chilanga” y ratera; menciona, ademas, que ella les
respondia que venia a trabajar, que sus padres le habian inculcado el trabajo (Garcia). Estas
expresiones las recibia de forma directa, mientras que cuando le llamaban “india Maria” menciona
lo hacian en tono de burla, no de frente, pero si lo suficientemente alto para que ella pudiera

escucharlas.

Estas expresiones se encuentran mediadas por el lenguaje, Dorien Scheets lo identifica
como parte del habitus (Lenguaje como epistemologia 130), pues a partir de las interacciones en
la ciudad de Chihuahua y la repeticion de los motes, les condicionan como agentes externos de la
misma. Por lo tanto, aunque para las personas que usan las expresiones de “chilangos/chilangas”
o “indias Marias” aparentemente sean inofensivas, estas niegan el reconocimiento igualitario de
ser chihuahuenses, se les separa y sefiala a traves del lenguaje, y este a su vez se va replicando con
los afios hasta formar un habitus para designar a la comunidad Mazahua. Asi, el habitus se integra

a la cultura popular, como meros fragmentos, con frecuencia distorsionados (Bartra 178).

Las personas entrevistadas mencionan que estas muestras de discriminacion se han vuelto
mas escazas, incluso cuando las mujeres portan su traje tradicional la gente les halaga, y les
pregunta de una manera mas amable su procedencia, mostrando sorpresa y mencionandoles que
solo conocian al pueblo Ralamuli. Esto demuestra un agrado mayor por el folklore que representan
sus vestimentas coloridas que la presencia de los pueblos indigenas. Sin embargo, los estragos de
la discriminacion vivida durante estos afios se han quedado de forma internalizada en el
inconsciente, ya que, como le mencioné a Maximiliano su madre, el ser indigena lo configura
como algo del pasado. Erika Blas al respecto comenta que como no suele usar el traje tradicional
durante su trabajo o en las calles de la ciudad, la gente no puede saber que pertenece a un pueblo
indigena, y al respecto opina que: “supongo que si yo andaria asi por la calle con mi vestimenta

pues a lo mejor si” (Blas) refiriéndose que si recibiria discriminacion.
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Al igual que Maximiliano hay personas que, aunque tienen familiares Mazahua ya no se
autoadscriben como tal, el sefior Cornelio Primitivo menciona que su hermano y sus primos ya no
se mencionan Mazahua, debido a que se averglienzan de sus raices, él cree que es debido a la
discriminacion, pero que si se nombraran Mazahua los nimeros en los censos de Chihuahua serian
mayores; por lo tanto, la discriminacion ha ido obligando a las personas indigenas a mirar como
algo negativo su identidad, algo del pasado y de qué avergonzarse, mientras que las personas que
se nombran parte del Pueblo Mazahua usan el idioma JAatrjo y su vestimenta; estas personas se

encuentran en resistencia frente a las violencias generadas por la idiosincrasia nacional.

Debido a la discriminacién, algunos joévenes se suelen avergonzar de su origen. Teresa
Luciana relata que hace aproximadamente 20 afios, cuando su hija cursaba la secundaria, ella se
avergonzaba de que su mama llegara a la escuela con su traje tradicional y que el dia de su
graduacion se escondid para que sus amigas no la miraran. Teresa Luciana cree que es debido a la
escuela que los jovenes se avergienzan de su origen étnico: “ya no quieren aceptar que son
indigenas, pero si son indigenas” (Sanchez). Por su parte, Estela Garcia comparte que su hija Abril
no parece que sea su hija porque no se ve Mazahua, debido a su color de piel mas claro que el de
ella, forma de maquillarse y vestir, lo cual genera preocupacion de que su hija llegue a

avergonzarse de su mama (Garcia).

El racismo, la xenofobia y aporofobia que han recibido por ser parte de un pueblo indigena
aparte de vulnerar tanto sus derechos humanos como los colectivos, dejan marcas en su desarrollo
personal, puesto que se les niega una parte de ellas y ellos, al grado de negar su identidad indigena,
y por ende de negarse a si mismos, lo que finalmente desemboca en la disminucion de la poblacion
Mazahua. Al respecto, W.E.B. Du Bois menciona que el racismo y la exclusion social son una
constante siempre presente: “Todos los dias, no. Pero si de vez en cuando; a veces cada tanto, a
veces de golpe, a veces una vez por semana, a veces en una cadena de horribles momentos. No en
todas partes, sino en cualquier parte” (ctd en Bhabha, 52). Esta es la situacion que viven
diariamente las minorias, nunca saben cuando seran objeto de alguna violencia, en donde, ni de

quién.
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A pesar de las politicas publicas que han existido sobre el racismo, las condiciones sociales
parecen no cambiar al respecto a la forma en que son tratados'®. Como ya se menciond, el racismo
es padecido durante su vida, siempre y cuando se les identifiquen como indigenas. El racismo cesa
hasta cierto punto si se integra completamente al grupo dominante, si se habla el espafiol a la
perfeccidn, si usa la ropa de moda, si no se cuenta con un acento “foraneo” al hablar y, como es
bien sabido, si se puede tener un tono de piel méas claro con el cual poder pasar o considerarse como
mestizo; si se llega a fallar en alguna, el esfuerzo seria en vano. La poblacion joven Mazahua no
suele cumplir con todo lo anteriormente estipulado por la poblacion local para que puedan pasar
desapercibidos, como sucede con cualquier adolescente mestizo que llegue a la ciudad, a quienes
no se les juzga por migrar y con el tiempo se les reconoce como chihuahuenses, mientras que la

adolescencia Mazahua sigue siendo sefialada de foranea.

Retomando la dominacion de la que habla Oehmichen sobre el pueblo Mazahua, es
necesario tomar como apoyo a Anibal Quijano, para quien estas violencias son ejercidas una
expresion de la Colonialidad del poder. Para Quijano, la base y origen de la dominacion es el uso
del término raza a partir de las diferencias en la estructura bioldgica, que hasta entonces solo habia
sido usada como procedencia geografica, creando asi nuevas categorias identitarias como indios,
mestizos y negros, para poder justificar su poder sobre ellos (778). Se codificé el color (779) asi
que, mientras mas cercano al blanco se fuese, mas poder se podria ejercer sobre los demas. Por
esta razdn a partir de los datos proporcionados por Oehmichen y Torres, la poblacion Mazahua fue
desplazada a las periferias y el centro de los nuevos pueblos han estado dirigidos por blancos y
mestizos, es la forma de operar de la colonialidad del poder, porque el dividir a las personas por
colores de piel fue para justificar que unos sean mejores que otros, por lo tanto, que sus condiciones
de vida lo sean también, lo que lleva a la division racial de trabajo (Quijano 781); primero, como
lo describen Oehmichen y Torres a través de permitirles ser pequefios agricultores, comerciantes

y artesanos pero no siendo duefios del capital.

16 A través de diversas notas periodisticas es posible conocer sobre la situacidn del pueblo Mazahua en distintos
puntos de México, por ejemplo la nota del diario la izquierda del dia 13 de agosto del 2020 dénde se denuncia las
condiciones de discriminacion, pobreza y pérdida de la lengua, asi como del uso de la vestimenta tradicional como
consecuencia, para mayor informacién se puede consultar en: https://www.laizquierdadiario.mx/Mazahuas-una-
realidad-de-extrema-discriminacion-rechazo-y-pobreza . Otro ejemplo se puede encontrar en el sol de San Luis en
el cual mujeres de diversos pueblos indigenas entre ellos el mazahua hablan acerca del racismo y las condiciones de
vida en el estado de San Luis. Para mas informacion: https://www.elsoldesanluis.com.mx/local/mujeres-indigenas-
han-tenido-que-aprender-a-vivir-con-discriminacion-8851409.html



https://www.laizquierdadiario.mx/Mazahuas-una-realidad-de-extrema-discriminacion-rechazo-y-pobreza
https://www.laizquierdadiario.mx/Mazahuas-una-realidad-de-extrema-discriminacion-rechazo-y-pobreza
https://www.elsoldesanluis.com.mx/local/mujeres-indigenas-han-tenido-que-aprender-a-vivir-con-discriminacion-8851409.html
https://www.elsoldesanluis.com.mx/local/mujeres-indigenas-han-tenido-que-aprender-a-vivir-con-discriminacion-8851409.html
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Como consecuencia directa de esta violencia cultural, se desarrolla una desubjetivacion,
pues tiene incidencia directa en los pensares y sentires de las personas a través de la
estigmatizacion, estereotipos (Valenzuela 98), raza, género y clase; al grado de generar
sentimientos negativos (98) vy, por lo tanto, desconfianza. Asimismo, Valenzuela sefiala que las
instituciones son las que incentivan su produccion y reproduccion (98), en materia de negacion de
buenas condiciones de vida, garantia de derechos y practicas ciudadanas (101). Cuyo resultado
ualtimo es la desciudadanizacion a través de la xenofobia, la cual es vista como la negacion de

compartir una misma ciudad y condiciones de vida.

Es también en la division del trabajo que se muestra la prevalencia de la desubjetivacion y
el mencionado sistema colorista, los cuales se reflejan en el acceso a mejores puestos laborales.
Como ejemplo, Estefania Vela Barba en La discriminacion en el empleo en México, hace mencion
del informe de la CONEVAL del afio 2016, en donde hasta entonces una persona indigena con
estudios universitarios que vive en alguna zona urbana solo tiene el 17% de posibilidades de
acceder a empleos altamente calificados y aun asi suele ganar un 12% menos que una persona no
indigena (77 — 78), a esta informacion le afiade los datos intercensales del 2015 del INEGI, donde
se desglosan las principales ocupaciones de la poblacion indigena, tales como: empleados u
obreros, trabajadores por su cuentay en labores del campo (78). Con estos datos se puede constatar
que las ocupaciones de la poblacion indigena del periodo colonial al presente poco han cambiado.
En consecuencia, la opresion de la comunidad Mazahua es reforzada por la jerarquia social
impuesta por el colonialismo y se entrelaza inseparablemente con su identidad racial, exacerbando

las desigualdades y la falta de oportunidades para su desarrollo educativo y econdémico.

Ante esta situacion de discriminacion laboral, Cecilia Valencia Canul dice que se tiene que
recurrir a una asimilacién forzada para poder salir del estereotipo o también llamado imaginario
indigena (Juarez, 11 de agosto 2023), es decir, iniciar un proceso de blanqueamiento para poder
acceder a ciertos trabajos, sobre todo aquellos en la ciudad, asi como dice Rita Segato después de
la experiencia del rechazo, resta existir en la otredad (139), sin embargo, todo blanqueamiento
tendra un limite, este es la vitrina de los colores, pues ain y cuando se deja de estar en el imaginario

indigena el signo del color prevalece como una frontera.
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3.2.2 “La india Maria”, el racismo que borra a la mujer Mazahua, una perspectiva
interseccional

Ya se ha hablado de la dominacién por cuestion de raza, pero Occidente no solo trajo
consigo dicha forma de dominacidn, sino también por cuestién de género, donde el hombre se
eleva sobre la mujer, por lo que se le ha llamado patriarcado y del cual se ha servido el sistema
colonial y asi el capitalismo. Al respecto, Simone de Beauvoir, al momento de nombrar su obra
como El segundo sexo, ya pone en evidencia la condicion de dominacion, como un segundo lugar
después del primero, después del hombre y dice que la mujer ha sido “condenada a representar el
papel del Otro” (30). En ese sentido, Maria Lugones, basandose en los trabajos de Oyewumi y
Allen (64 — 65), menciona que antes de la colonia las diferencias tan marcadas de género no
existian en las sociedades de los pueblos originarios. Entonces, tenemos al igual que con Segato,

una doble filiacion (140) pero en este caso en la otredad y en la dominacion.

La posicion de estar en dos 0 méas categorias y/o dimensiones de dominacion y otredad se
le ha denominado interseccionalidad, y es la forma en que varias condiciones se cruzan en la vida
de las mujeres y ha de ser tomada en cuenta la interaccion de la interseccionalidad con el contexto.
Para Kimberlé Crenshaw, raza, género y clase estan interrelacionados (91), pero como se ha
mencionado, la raza es una condicionante al momento de pertenecer a una clase, pero al agregar
el genero, las mujeres de color suelen estar en una clase econémica menor que los hombres
racializados. También, dentro de la interseccionalidad se pueden sumar mas categorias
determinantes del contexto de las mujeres, por ejemplo, en el caso de las mujeres Mazahua en
Chihuahua, su interseccionalidad las vuelve vulnerables a las violencias a partir de la raza, el
género y ser consideradas migrantes. Cabe mencionar que no todas las categorias que componen
la interseccionalidad son negativas; también pueden interaccionar como categorias de apoyo.
Crenshaw propone la interseccionalidad como una herramienta en la atencién de lo que llama una
identidad multiple (115), ya que dentro de los movimientos feministas se ha denunciado que dentro
del feminismo blanco no hay cabida para las mujeres racializadas, quienes tienen varias

dimensiones desde las cuales se vive la dominacion del sistema patriarcal.

En este sentido, Maria Lugones integra la interseccionalidad dentro de la colonialidad del
poder, desde la cual identifica una exclusion de las mujeres no blancas, las indigenas, mestizas,

las mujeres cafés y colonizadas, en los movimientos feministas hegemdnicos (58), ya que dentro
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de estos hay un vacio, en el cual la interseccionalidad entra para visibilizar lo que las mujeres
blancas estan dejando de lado (61). Y es que las mujeres blancas heterosexuales a su vez
representan un grupo dominante (61); quiero puntualizar aqui la aparicion de otra categoria de
dominacion, la orientacion sexual, ya que, la heterosexualidad representa la hegemonia y
dominacion ante las deméas orientaciones, puesto que la familia heterosexual es la base
reproductiva de la fuerza de trabajo que necesita el capitalismo para seguir operando. Por tales
razones quien se encuentra en el centro de todo, el duefio de la dominacién es el hombre blanco
heterosexual, quien ademas Breny Mendoza reconoce como el ciudadano masculino: “un
individuo libre, que posee control sobre su cuerpo y el derecho y el tiempo para la participacion
politica; derechos legales, civiles, individuales y politicos que excluyen a mujeres y esclavos” (96).
Entonces, tenemos a las mujeres blancas que luchan por acceder a las condiciones de privilegio
que tiene el hombre blanco dentro del sistema de la colonialidad del poder, a los hombres
racializados sobre quienes se les ejerce la dominacion de la colonialidad, aunque, hay un
reconocimiento por su condicion de hombre a diferencia de las mujeres no blancas y colonizadas

fuera de este sistema, sin un reconocimiento, y que podemos ver en el siguiente esquema.

Mujeres
colonizadas

no blancas

Colonialidad de

Modernidad
poder

Comprension Ciudadano
patriarcal y masculino
hetero sexual

Mujeres
blancas

Esquema 1. “La interseccionalidad del ser mujer indigena”, Elaboracion

propia, 2023.
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Una vez explicadas como interactian las diversas categorias a traves de la
interseccionalidad, se retoma el tema de la division laboral. Cuando se integra Ila
interseccionalidad, por raza y género a la colonialidad como lo proponen Lugones y Mendoza se
observa que las mujeres indigenas tienen peores condiciones laborales que los hombres. En
términos generales, las mujeres en México presentan una segregacion laboral. Patricio Solis
menciona que las mujeres tienen una participacion menor en las labores manuales asalariadas y
aun menor en el sector agricola, y que se concentran en actividades de administracion y comercio,
en el trabajo informal de actividades manuales como el trabajo doméstico (91). Es decir aln se
seleccionan los trabajos por condicion de género, pero al ser mujeres indigenas el acceso al
espacios laborales se reduce pues en la nota del economista Blanca Juarez (11 de agosto 2023)
presenta varias estadisticas entre ellas del Consejo para prevenir y Eliminar la discriminacion en
la Ciudad de Meéxico, y que sefiala que para que una mujer indigena tenga una entrevista de trabajo
tiene que enviar un 23% mas veces sus curriculum a comparacion de las mujeres no indigenas; a
esto se le suma el uso de la lengua y su ropa tradicional, como aspectos que aseguran la
discriminacion a la hora de acceder a un empleo; y agrega Juarez que ante esta situacion de cada
100 mujeres de piel oscura, 58 se quedan en la misma situacion econdmica en su vida adulta y que
solo el 71% de la poblaciéon que habla una lengua indigena tiene una participacién econémica a

comparacion del 81% de quienes no lo son.

Como se ha visto hasta aqui, la colonialidad del poder opera sobre las mujeres indigenas
limitando su acceso a la vida laboral y segregandolas en actividades que por los estereotipos de
género se consideran propias de las mujeres, como el trabajo doméstico o el comercio. Pero
también en los aportes de Lugones y Mendoza se identifica que las mujeres indigenas al no ser
blancas son dominadas por estas quienes las consideran sus subordinadas. Al estar en una
jerarquia, también los derechos se presentan en escalada y se reflejan en la calidad de vida. Para
que la colonialidad del poder y la jerarquia de color pueda seguir funcionando, es necesario
mandar mensajes a la poblacién que refuercen estas ideas, asi los estereotipos promueven las
falacias del poder valiéndose de los medios de comunicacion con el fin de legitimarlas entre la

poblacion hegemaonica.
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Las mujeres Mazahua han sido estereotipadas a través del personaje de la india Maria, un
personaje que valiéndose de la comedia y su actitud inocente solia “salirse con la suya” de entre
diversas situaciones en las cuales terminaba involucrada de manera involuntaria, pero es en este
personaje aparentemente inofensivo que a través del cine y la television mandaban un mensaje a la
sociedad: ser mujer indigena es motivo de mofa, ya sea por su manera de hablar, vestir y de
concebir el mundo, pues esa “ignorancia del mundo civilizado” solo puede acarrear problemas.
Dicho personaje tom¢ popularidad en los afios setenta, se gesto en las llamadas caravanas artisticas,
un teatro de variedad compuesto por diversas escenas de comedia; y después en el programa de
variedades Siempre en Domingo (Castro 40). Es una mujer que hace alusion a las mujeres Mazahua
que habian migrado a la Ciudad de México (Pineda 1), porta dos largas trenzas adornadas con
coloridos listones y usa vestimenta tradicional del pueblo Mazahua. Para Pineda, este es un
personaje ambivalente, pues en una primera aproximacion es un estereotipo del imaginario mestizo
sobre los pueblos indigenas: “constituye un tipo de identificacion de origen colonial que es
necesario analizar para comprender la persistencia de una imagen del indigena como primitivo,
retrasado...” (4). Pero por el otro lado, Pineda resalta constantemente los actos de resistencia del
personaje y los compara con la resistencia de los pueblos indigenas y el cuestionamiento a las

instituciones.

Y es que cabe decir que los medios masivos se han encargado de reciclar los estereotipos
(Bartra 178) de aquellas figuras de la vida cotidiana que son objeto de incomodidad y para dejar
claro el mensaje, La india Maria era insertada en escenarios donde su mera presencia resalta y fuese
evidente que se encontraba fuera de lugar, pues recordemos ese siempre ha sido el mensaje del
proyecto de integracion ha dado a los pueblos indigenas: o te sumas al progreso y al proyecto de

nacion o no tienes cabida.

Maricruz Castro hace un recorrido sobre la imagen de la india Maria en el cine, pero quisiera
resaltar las caracteristicas y el origen del personaje interpretado por Maria Elena Velasco, al basarse
en la migracion urbana de las mujeres Mazahua que vendian sus productos en las calles de la
Ciudad de México (40). A partir de las peliculas “Ni de aqui ni de alla” de 1988 y “Tonta, tonta
pero no tanto” de 1972, enmarcadas en la migracion del personaje de lo rural a lo urbano, ya sea
dentro de los margenes nacionales o en el internacional. En ambas peliculas Maria es enfrentada

por una figura femenina alienada que le reprueba por mantener las caracteristicas del imaginario



81

VIHYQ

indigena y son las desencadenantes de la trama, ya que en ambas es perseguida por agentes del

Estado, por el hecho de no “pertenecer” a la modernidad. Sin embargo, Castro también senala el
aspecto de la identidad en construccion y flujo: “un deseo de mostrar un microcosmos en donde
diversas culturas son capaces de convivir, sin perder elementos propios de su cultura” (Castro 50);
pues al final de sus peliculas Maria suele salir victoriosa de las persecuciones policiales sin perder

ninguno de sus elementos identitarios.

Sin embargo, se postula que, de esta dualidad, el estereotipo ha prevalecido en las
generaciones que crecieron durante las décadas de los setenta y ochenta, periodo en el que sus
peliculas gozaron de popularidad y amplia difusion por la television abierta. Lamentablemente el
mensaje de la convivencia intercultural no fue el que traspasé las pantallas, en la audiencia se
remarcé y difundié el uso peyorativo (que hasta entonces era usado en la ciudad de Mexico) de
usar el término Maria para referirse no solo a las mujeres Mazahua sino ahora a toda mujer indigena
que portara su vestimenta o algun distintivo étnico. Al comprender cdmo ciertas representaciones
mediaticas, peliculas y programas de television refuerzan la subalternidad de las mujeres indigenas,
se puede trabajar hacia la eliminacién de percepciones erroneas y la construccion de un lenguaje

mMAas respetuoso.

El origen de este personaje es mas viejo incluso que el estado nacién y no como se conoce,
sino que se fue gestando hasta tomar su forma en los afios setenta; y con el fin de comprender como
la colonialidad del poder tiene efectos directos en la actualidad y en la vida de las mujeres Mazahua
es necesario remontar al origen de la costumbre de llamar Maria a las mujeres de los pueblos

indigenas, pero particularmente a las mujeres del Pueblo Mazahua.

Marialba Pastor en el marianismo en México, presenta el origen de llamar Marias a las
mujeres indigenas, a partir de la evangelizacion catélica, por lo tanto, con tal de sustituir las
religiones de los indigenas se les impone la figura de la Virgen Maria como la madre (261).
Asimismo, menciona las tres apariciones clave que tuvo la Virgen en distintos puntos de
Latinoamérica: México, Perl y Bolivia (262); estas apariciones tenian el propdsito de crear una
afinidad, ya que tuvieron lugar en lugares significativos para los pueblos de estos paises. Por lo
que, una vez creada la afinidad y cercania, en el caso de las mujeres se tenia un freno sexual.
Lugones explica que para los espafioles la intersexualidad indigena y sus miedos sexuales les

llevaron a imaginarles como seres hermafroditas (63), asi que habia que darles un papel y
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compromiso a las mujeres como “protectora, reproductora y divulgadora de la religion catolica”
(Pastor 264). Asi se cred una contra parte a las figuras mitificadas de la malinche y la llorona, pues
la Virgen responde como una madre ante la “orfandad nacional” (Gorza 50) contrario a la que

traiciona a su pueblo y aquella que asesina a sus hijos.

Por supuesto, la figura de la virgen Maria es el ideal a seguir de su propia moral y recato
como consecuencia del concilio de Trento lo que llevé a considerar la sexualidad como pecaminosa
y lo virginal como un ideal para las mujeres (Pastor 264), considerando que la vision de la
sexualidad en el mundo indigena no era el mismo que dentro del catolicismo. Las mujeres criollas
y sobre todo las indigenas deberian de semejar la figura virginal y materna de la madre de Dios,
pues para los hombres de aquella época habia que descender de “un acto sexual puro” y “el
fundamento del honor es la sangre incolume: esa sangre en la que se afirma la superioridad de la
raza o comunidad” (Pastor 268). De ahi la importancia de integrar a los pueblos originarios dentro

de la religion y por lo tanto con uniones que pudieran ser constatadas como las partidas religiosas.

La religion se suma al orden jerarquico de la colonialidad y el géenero, en el cual las mujeres
deben garantizar una buena descendencia, tanto en la enmienda de salvar el alma de los indigenas
como de mejorar la raza a traves del mestizaje. Esta imposicion espiritual tuvo el efecto esperado,
Pastor menciona que el culto a la virgen les permitid llenar el vacio cultural y espiritual, no miraron
a la virgen como un ser de carne y hueso si no como parte del cosmos, simbolo de vida, proteccion
y unificadora de la diversidad (270). Tal papel tomé el culto a la virgen Maria que durante la
catequesis y los bautismos masivos del siglo XVI y que a manera de reafirmacion los nombres
indigenas son sustituidos por nombres religiosos siendo Maria el principal para las mujeres (Castro
43). Esta costumbre arraigada de la colonia y la iglesia para unificar los pueblos indigenas con el

tiempo se ha convertido en un estereotipo reforzado por el Estado.

En el mismo sentido, Cristina Oehmichen relata que a partir de un conflicto de tierras que
se dio en San Felipe Pueblo Nuevo en 1923, se dispuso a hacer un censo a fin de determinar si
correspondia el reparto agrario para la poblacion Mazahua y en el cual las mujeres fueron
registradas sin apellido y anteponiéndoles el Maria a su nombre. Al respecto, Oehmichen sefiala la
carencia de apellido como una aniquilacién simbdlica de las mujeres, lo que las excluia del reparto

agrario (93) y también de su identidad.
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Pasar de una intencion de unificar la poblacién a que un nombre les reste derechos es lo que
hace la violencia cultural, no es solo una inocente forma de llamarles, es una herramienta que les
despoja de identidad. Aura Cumes reconoce que la colonialidad no solo es una superioridad étnica
si no de género y clase que se refleja en el uso de “Marias” pues es mirarlas como una masa sin
individualidad (4), sin nombre propio. Esto permite no considerarlas como iguales, para poder usar

el término de forma peyorativa sobre todo en las ciudades.

A partir de la crisis del campo de 1950 la poblacién Mazahua migra a la ciudad de México
en busca de mejores oportunidades de vida, Castro menciona que dicha migracion fue vista como
los “desplazamientos de cientos de Marias” (40), las cuales era facil de identificar por el uso de su
vestimenta colorida y sus largas trenzas a comparacion de los hombres quienes pasan inadvertidos,
al menos en la categoria éetnica, por usar vestimenta a la usanza mestiza. Al ser facilmente
identificables al ojo del ciudadano, y no hablar el espafiol, las personas en la ciudad reforzaron el
término Maria para nombrarles de forma despectiva. Se popularizé esta manera de nombrar al
grado de convertirse en un personaje de comedia. Estas dindmicas ayudan a comprender como las

representaciones mediaticas y linglisticas afectan la identidad cultural de las mujeres Mazahua.

Al respecto las mujeres Mazahua que fueron entrevistadas mencionan que al llegar a la
Ciudad de Chihuahua hubo gente que les llamé Marias cuando usaban su vestimenta tradicional,
Estela Garcia relata que en dos ocasiones cuando recién llegé en los afios 90, dos mujeres y un
hombre al verle comentaron en voz alta “mira ahi va la india Maria” (Garcia), comentario que le
hizo sentir mal. Al igual de Estela, Teresa Luciana quien es de las primeras personas Mazahua en
migrar a la ciudad de Chihuahua menciona que, al llegar a vivir en la colonia Zapata los vecinos
dijeron “ya llegaron las indias a vivir aqui” (Sanchez) este racismo fue sentido también por sus
hijas pues agrega que al graduarse una de sus hijas de la secundaria, esta se escondié de Teresa
Luciana pues se avergonzaba de su vestimenta y no queria que sus comparfieros le dijeran india.
Por tal razon, hay mujeres Mazahua que ya no portan su traje como es el caso de Erika Blas quien
dice no portar el traje tradicional y por lo tanto no resalta, pero que cree que si lo usara si la
discriminarian. Entender cdmo estas dinamicas se manifiestan en la actualidad es el primer paso
para desafiar y transformar las estructuras opresivas de poder que estan presentes en el uso del

lenguaje.



84

En el afio 2019, la entonces Comision Estatal para los Pueblos indigenas lanz6 una campafia
contra la discriminacidn, a partir de los testimonios recogidos en los grupos de trabajo con mujeres
indigenas. Los mensajes se distribuyeron a traveés de posters en las principales estaciones de
transporte publico. Pero, fue en la pdgina de la institucion, donde a través de los comentarios se
puede constatar el habitus a traves del olvido del privilegio blanco (Mcintosch 33) ain y cuando la
misma Estela, quien participd en la campafia comentd por qué no llamarles asi, cualquiera pensaria
que con eso bastaria, sin embargo, en las siguientes iméagenes se muestra la imagen correspondiente

al pueblo Mazahua y los comentarios al respecto.

NO ME LLAMQ

MARIA

Si quieres dirigirte hacia una mujer indigena,
hazlo con respeto y preguntale su nombre

#NoDiscriminacion

UNIDOS
{‘31-,‘ ESTATAL PARA
Chilahua | LoSPUEBLOS DicENAS con v A Lo R

Imagen 1. “Campafia #Nodiscriminacion” Fuente: Pagina oficial de

Facebook de la Secretaria para los Pueblos y Comunidades indigenas, 2019
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Cuanta resistencia para respetar y
no discriminar #nomellamomaria
#nosoytucomadre

Si asi es ojalé todos puedan
. respetar
4afics  Megusta Responder OJ

OD:s

Me gusta Responder

Yo soy el de |a foto soy

indigena originaria del _

estade México. Soy Mazahua . .. -
) L Eso no es discriminacién.. No jodan,
y el nombre Maria es bonito;

Exelente recomendacio’n (w b ]

Me gusta Responder

: : habian de ir a las ciudades de todos
muchagdméuere”s de mi ) | ) ) hisi | Mi nombre es una falta de
comum ad se llaman a§|. C-IS- p_aISE_S ¥ weran como anl s nay respeto o a donde vamos a
Aldedir que no soy Maria, discrinacion en hoteles,

me refiero al la parar con este mundo de

o restaurantes, oficinas de gobierno, i ) -
discriminacién . Tengo o 9 cristal O=:
muchos afios viviendo agui antros, etc etc. Ahi si para gue 43fics Megusts Responder
en la ciudad de Chihuahua y Vean.. .
siempre he sido S | 0

Y no sera mucho pedir que se
resuelva la viclencia y el
desplazamiento forzado de las
comunidades indigenas de la Sierra,

descriminada; se dirigian a
mi como : "la India Maria
"o0"la chilanga”, solo por ser
indigena . ; Nosotros

merecemaos respeto ! Asi Para ustedes serd mas importante lo

come nosotros lo hacemos de llamarles o no, “Maria” o

con la gente mestizo. En "Comadre”, pero para las

nuestro pueblo o agui En la Comunidades, es mejor la paz social

ciudad nos dirigimos al L Ver mas

hombre blanco o mestize . e R

Me gusta Responder

Imagen 2. “Reacciones a la campafia #Nodiscriminacion”. Fuente: Pagina oficial de

Facebook de la Secretaria para los Pueblos y Comunidades indigenas, 20109.

Aln y cuando hay comentarios que apoyan la camparia, llama la atencion que quienes se
encuentran en contra comparan esta situacién con otras para minimizar esta situacion sin relacionar
que tanto los apodos como las situaciones de violencia en los territorios originarios se encuentran

relacionadas y sustentadas en afos de discriminacion.

Actualmente, las peliculas de la india Maria ya no son tan populares como lo fueron en su
tiempo y las generaciones mas jovenes no estan tan expuestos a estas debido a otros contenidos
dirigidos a su edad, por lo que el término Maria lo suelen escuchar en casa, y tal parece haber una
disminucidén en su uso entre la poblacidon mas joven, pues a partir de los resultados de las encuestas
de percepcion hacia la poblacion migrante, indigena y poblacion joven, al preguntar sobre el uso
del término Maria hacia las mujeres indigenas, un 37% de personas en el rango de edad entre 40 y
70 afos respondio usar el término Maria para referirse a las mujeres indigenas, en contraste con el
4.8% de las personas entre 20 y 39 afios, mientras que de 12 a 19 afios desconocen el mote. Otra
respuesta que resaltar entre los adultos es la mencién que hicieron a la campafia de prevencion
“#NoDiscriminacion”, comentando que antes si solian llamarles asi, pero que a partir de ver los

posters dejaron de hacerlo.
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Estos ultimos datos sefialan una disminucion positiva en cuanto a identificar a las mujeres
Mazahua a través del término Maria, sin embargo, se puede ver los efectos directos en la identidad
de las mujeres adultas Mazahua y la forma en que fue reforzado por los medios de comunicacion
masiva a través del personaje de la India Maria. Asi como se analizd6 por medio de la

interseccionalidad, también se hace necesario aplicar esta perspectiva a la juventud Mazahua.

3.3 Juventud Mazahua, el triangulo de la discriminacion

Para hablar de adolescencia dentro de un pueblo indigena como el Mazahua seré necesario
recurrir a una triple perspectiva de conceptos: la juridica, bio psicosocial y la indigena. Dentro de
la concepcion juridica se les ubica dentro del marco legal de la Ley General de Derechos de Nifas,
Nifios y Adolescentes y que de acuerdo con el articulo 5° “son adolescentes las personas de entre
12 afos cumplidos y menores de 18 afios” (5). Mientras que las implicaciones biopsicosociales, es
vista desde el concepto de Shereen Awuapara — Flores como “la transformacion de la nifiez a la
adultez. Este periodo bio-psicosocial comprende gran cantidad de modificaciones corporales ...por
la busqueda de identidad, necesidad de intelectualizar y fantasear, crisis religiosas, desubicacion
temporal, fluctuaciones de humor, contradicciones de la conducta, tendencia grupal y separacion

progresiva de los padres” (19).

Cabe mencionar que el concepto de adolescencia es una vision occidental, por lo que para
los pueblos indigenas dicho término es relativamente nuevo y suele tener sentido en ciertos
contextos como lo son la vida en la ciudad, el limite de edad para trabajar, la vida escolar, entre
otros. Por lo que a través del estudio Adolescentes indigenas en México: Derechos e identidades
emergentes, realizado entre el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia
Social (CIESAS) y el fondo de la Naciones Unidas para la infancia (UNICEF), encabezado por
Maria Beterly se menciona que el equivalente mas cercano a Adolescencia dentro de los pueblos
indigenas es el término Muchacho y Muchacha®” (17) y se encuentra relacionado a su capacidad

de asumir nuevas responsabilidades tanto en el entorno familiar como en el comunitario.

El concepto de adolescencia y juventud en las comunidades indigenas y las sociedades son

diferentes, para Bourdieu (ctd. en Valenzuela 53) son construcciones sociales dentro de contextos

17 Es necesario diferenciar que los términos muchacha y muchacho en el ambito indigena no tienen la misma
connotacién que en ciertas zonas urbanas, sobre todo del centro del pais, donde los términos fueron utilizados de forma
peyorativa en un primer momento para referirse a quienes realizaban labores domésticas. De la palabra muchacha
deriva el término chacha como disfemismo de sirvienta o criada.
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sociohistdricos. Mientras que Valenzuela le suma dos situaciones sociales de tiempo y lugar,
definidas como cronotopos que influyen en los cambios diacrénicos y los sincronicos (53). Donde
el primero tiene que ver con el contexto histdrico y sus escenarios y el segundo con las condiciones
econdmicas y sociales, es decir, parte del constructo social acerca de lo que es lo juvenil, en este

caso lo que representa ser joven en la ciudad de Chihuahua.

Ante ello, lo juvenil no es una condicién generalizada para todos aquellos que comparten
el mismo rango etario, sino, como lo expresa Valenzuela, debe analizarse de manera articulada y
relacional con los otros dispositivos sociales que les definen (57) y que a la vez son anclajes que
posibilitan sus identificaciones (58). Por lo tanto, ser adolescente y joven Mazahua no representa
lo mismo en Chihuahua que en el Estado de México, que, si bien pueden tener puntos en comun,
la relaciones no son las mismas, mientras que para quienes nacieron aqui la xenofobia se hace
presente a pesar de acta de nacimiento, en el Estado de México este dispositivo tiene un peso menor
a comparacion con las demas articulaciones del contexto, esto es percibido por los jovenes que

participaron en el trabajo de campo y que se analiza mas adelante.

La juventud es una etapa de vida que se hace patente hacia finales de 1800 (Urbalejo 131);
y en México se ubica entre finales del siglo XIXy la primera década del XX (131). Para Valenzuela
las violencias que viven las juventudes tienen diversas expresiones tales como, la precariedad,
econdmica, social y cultural, expresada en el abandono escolar, que luego deriva en empleos y
salarios precarizados, en expresiones aporofobicas, racistas, clasistas, xen6fobas, entre otras (49);
relacionadas con la violencia institucional, las cuales estigmatiza y lleva a lo que el investigador
Ilama la criminalizacion juvenil aporofobica (50). Ademas, se le suman las violencias simbdlicas,
las discriminatorias, la publicitaria, la adulto- gerontocraticas8, y las sexuales (51). Sin embargo,
para la juventud Mazahua nos centraremos en tres principales, las cuales tienen sus entramados
que incluyen las violencias mencionadas por Valenzuela. Esta triple violencia se encuentra

caracterizada por la aporofobia, la xenofobia y el adultocentrismo.

Para esclarecer el término del adultocentrismo, tomaremos como punto de partida el
concepto de Claudio Duarte quien en el articulo “Sociedades Adultocéntricas: sobre sus origenes

y reproduccion” lo explica como “un imaginario social, en funcion del deber ser, de lo que ha de

18 Definida por Valenzuela como las relaciones sociales que excluyen a los jévenes de los espacios de poder, pero
gue, en este apartado, se integran como parte de las expresiones del adultocentrismo.
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hacerse y lograr; lo adulto como lo potente, valioso y con capacidad de decision y control sobre los
demas” (22), el cual se reproduce como resultado histdrico y de procesos sociales que lo legitiman
(110).

Dado que es en la juventud cuando se sale del nucleo familiar para “entrar en sintonia” con
los pares, es decir, se comienza a poner en critica y cuestionamiento, primero, lo aprendido en casa
y, después, lo que les rodea. En otras palabras, comienzan a cuestionarse el orden de las cosas
implementado por el adultocentrismo, y es en respuesta a tal postura que lejos de considerarlos
sujetos de derechos se les impone el “lo haces porque lo digo yo™ pues el adulto presupone que sus
ideas son las correctas, basadas en “la madurez” y “conocimiento” de saber lo que necesitan las
adolescencias. El adultocentrismo se vive en la familia y la comunidad, y se refleja en las distintas
estructuras de la sociedad, desde politicas publicas que no toman en cuenta su voz, hasta escuelas

donde se replican las estructuras de poder.

Las dindmicas economicas y politico institucionales, como parte del modo capitalista
de produccidn, se han consolidado sosteniéndose en un estilo de organizacion que les
otorga a las clases de edades adultas la capacidad de controlar a quienes define como
meno-res’®, y de esa forma logra asegurar cuestiones basicas como herencia,
transmision generacional y reproduccion sistémica. Este estilo de organizacion desde
los mundos adultos ha construido un sistema de dominacion al que denominamos

adultocentrismo. (Duarte 110)

La forma en que las y los jovenes Mazahua perciben las violencias también fuera de su
nucleo familiar se encuentra ligado en lo cultural como en los estructural (Duarte 110); y es que la
sociedad en general tiene un concepto diferente para este sector, a partir de las entrevistas realizadas
y encuestas a la poblacién. En dichas encuestas se detecta que un 28% afirma que la poblacién
joven es irresponsable y un 45% considera que los menores de 18 afios no se encuentran listos para
tomar sus propias decisiones. Mientras que en las entrevistas a las madres y padres de la comunidad
Mazahua se detecta que en el interior de las familias el poder opinar en las decisiones del hogar

esta relacionado con si se aporta economicamente. Por otro lado, solo una familia mencioné tomar

19 El autor Claudio Duarte hace la distincion de la palabra menores, a fin de explicar la mirada adultocéntrica
subyacente. Para esto, apunta al origen etimoldgico del latin, donde “meno” proviene de minus, cuyo significado es
“menor que otro” y res para referirse a “cosa”, de tal modo que el significado es “una cosa que es menor que otra”.
Para explicar esto, es necesario recordar que la infancia tiene menos de un siglo como sujetos de derechos.
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en cuenta la opinién de sus hijos en asuntos del hogar. La entrada a la adultez se relaciona con la

capacidad de trabajar, de ser responsable y colaborar en la manutencion familiar.

Si bien, se ha mencionado como el concepto de juventud depende de la vision de cada
cultura y cdmo no es lo mismo la adolescencia para los pueblos indigenas que para la cultura
occidental, y tal como lo menciona Juan Antonio Taguenca, esta es algo parcial (161) y también el
hecho de que la juventud se presenta primero en el contexto urbano (Urbalejo 132). Sin embargo,
sustenta que “los jovenes generan su propia construccion” (Taguenca 162). Para la juventud
Mazahua dicha construccién se encuentra influenciada tanto por su contexto como por sus propias
autopercepciones, mas la identidad indigena que se vive en el ntcleo familiar en contraposicion al
adulto. Por ello, Taguenca aporta dos dimensiones desde las cuales se marginaliza a la juventud,
en claro dominio del adultocentrismo, la primera es el ideal adulto para reproducirlo y negar lo
juvenil y la segunda, la de los jovenes, donde se afirman y niegan lo adulto, que da como resultado
lo que Ilama una batalla generacional (162). Ademas, como se menciond, el contexto toma una

vital parte dentro de la batalla.

A fin de sustentar como interviene el contexto, se toma de los estudios de Jahel Lépez y
Marcela Meneses, quienes establecen la dupla analitica entre el sujeto joven y el objeto espacio
publico, en la cual se puede observar y explicar las maneras en que los jovenes, desde su condicion
social inmersa siempre en relaciones de poder especificas. En el caso de los jovenes Mazahua
dichas relaciones de poder se dan entre el mencionado adulto centrismo, ser considerados
migrantes, y la distincion de raza; las cuales contribuyen a la produccion del espacio publico, y
este a su vez influye en la configuracion de la condicién juvenil. Asi de la dupla surgen dos
perspectivas en tension: “el deber ser frente al ser de los jovenes; este ultimo definido desde su
experiencia propia ubicada en el presente y en relacion con el mundo adulto; mientras que el deber
ser estara construido desde la mirada adulta que coloca a los jévenes en un estado de incompletud

y de transito hacia la adultez, lo cual apunta siempre a un tiempo futuro” (11).

Mientras que, por el lado institucional las politicas publicas orientadas a la juventud se
encuentran centradas en apoyos de becas escolares y de emprendimiento; por ejemplo, en la pagina
oficial del Instituto Chihuahuense de la Juventud (ICHIJUV) se muestra en la seccion de atencion
a las juventudes dos enfoques principales: Prevencion en cuatro componentes: salud e inclusion,

ecologia y desarrollo comunitario, seguridad ciudadana y oportunidades educativas. Mientras que,
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el segundo enfoque llamado empoderamiento se enfoca en desarrollo juvenil, expresion cultural,
emprendimiento y empleo y la vinculacién con municipios. Sin embargo, no se especifican las
acciones y solamente se muestra un apoyo activo para el emprendimiento de un proyecto por hasta
$5,000 pesos. A partir de dichos enfoques se puede identificar la vision que tiene el gobierno estatal
hacia la juventud, como un detonante econdmico, al cual hay que atender su salud y alejarlo de la
inmersion delictiva a través del desarrollo comunitario y su permanencia escolar. Aun y cuando el
segundo enfoque es el desarrollo juvenil no se detalla a partir de que perspectivas ni las acciones

de la expresion cultural.

Ademas del adultocentrismo, hablar de poblacién indigena joven es hablar de exclusiones,
a partir de la Estrategia de atencién y proteccion integral a la nifiez y adolescencia indigena y
afromexicana se sabe que 12 millones de personas viven en hogares indigenas, y representan el
10.6% de la poblacién nacional, asi se identifican 7.4 millones de hablantes de lenguas indigenas,
que a su vez representan el 6.5% de los habitantes mayores de tres afios del pais. Asimismo, 25.7
millones de personas se auto adscriben como indigenas, lo que representa el 21.5% de la poblacion
total del pais. Mientras que, 1.3 millones de personas se consideran afromexicanas, representan el
1.2% de la poblacion a nivel nacional (9) y que de esos datos en el 2020 se registraron cerca de
1.7 millones de personas de 3 a 17 afios hablantes de una lengua indigena (9). Del mismo modo se
presentan cifras del Consejo Nacional de Evaluacién de la politica de Desarrollo Social
(CONEVAL), en las cuales se detecta que el 90.7% de la poblacién indigena vivia con un minimo
una de las carencias que se miden (11). Dichas cifras indican el rezago social a nivel nacional de

los pueblos indigenas como una generalidad.

Teniendo en cuenta los datos anteriores y sumandole la condicién de migracion, se tiene
una juventud diferente a la de sus padres, asi mismo la conformacién de identidad no es la misma;
al respecto Urbalejo en su trabajo “Hacerse joven en el contexto migrante y ser joven migrante:
diferenciaciones y conexiones identificatorias” detecta como inciden “por el hecho de haber
crecido en una ciudad que les es propia, y donde sus relaciones se dan en un entorno en el cual
desde pequetios conviven con las practicas étnicas familiares y del grupo de adscripcion” (20). A
través de los testimonios de diversos jovenes que han nacido y crecido en Tijuana y que pertenecen

a diversas comunidades indigenas del sur, queda de manifiesto como algunos de ellos ya no se
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auto adscriben como indigenas aun y cuando ayuden con actividades y fiestas tradicionales (25),

Yy que, por su etapa de vida quieren estar mas cerca de sus pares, estar integrados para ser aceptados.

Tenemos entonces un simil entre la juventud Mixteca en Tijuana y la juventud Mazahua en
Chihuahua, ya que, a partir del estudio realizado por Urbalejo hacia estos primeros, sefiala que la
juventud “se encuentra entre un grupo parental que nunca fue joven y una ciudad que se piensa a
si misma sin indigenas” (Urbalejo 116). Asimismo, se define la adolescencia como la etapa de
apertura hacia los espacios publicos (L6pez y Meneses 12), ya que, suele ser la primera vez que
salen sin compafiia de sus padres para aventurarse por si mismos a la ciudad, de tal manera que
Lépez y Meneses conciben dicho espacio como una arena, puesto que se encuentran las diversas
relaciones de poder a través de las categorias como el género, edad, clase social y la raza o la
pertinencia étnica (12), y que de las cuales resulta en una arena delimitada politicamente en torno
a lo accesible y la problematizacion de los desiguales (13). Pues es en el espacio publico donde
convergen diferentes personas y sus diferentes condiciones, las interseccionalidades se entrecruzan
como una red de pesca que permite el paso para ciertas personas en ciertos lugares, ain y cuando
el acceso sea libre, sin embargo, la experiencia no lo serd. Por lo tanto, conocer las condiciones en
las que se desenvuelven las adolescencias y juventudes permite definir tiempos y lugares
especificos que conforman coyunturas y contextos de lo juvenil (Valenzuela 119), mas alla de sus

condiciones economicas, biologicas, sociales y de clase.

De este modo, la forma en que son vistos y tratados tiene una influencia directa en la manera
en que desarrollan su identidad y el cdmo viven y apropian el espacio. Por ello, se trabajé con 6
jovenes voluntarios pertenecientes al Pueblo Mazahua y que llegaron durante su primera infancia
0 nacieron en Chihuahua. A través de la modalidad de un grupo focal, el cual se realizé el dia 2 de
septiembre de 2023 en casa de Raquel Segundo, quien realiz6 la convocatoria entre los jovenes y

adolescentes hijos de quienes pertenecen a la comunidad Mazahua Norte.

La importancia de realizar un grupo diferenciado de adolescentes y jovenes radica en generar
un espacio de opinidn, que como menciona Gayatri Spivak no se puede ni se debe de hablar “por”
el subalterno (299), por lo que en un grupo focal donde la mayoria son la poblacion se procurd que
la palabra la lleven ellos. Por ello, las dindmicas grupales (ver anexos de las cartas descriptivas) se
encuentran disefiadas para obtener la informacién de diversos aspectos como la vida en la ciudad

de chihuahua, identificar los lugares y/o espacios a los que tienen acceso y cuales evitan, asi como
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su percepcion acerca del trato que reciben por parte de las y los adultos, y del mismo modo su

percepcion sobre su identidad y lugar en la comunidad en relacion con sus proyectos de vida.

Cabe resaltar que, para concretar la realizacion del grupo focal, fue necesario cambiar la sede,
pues se tenia previsto realizarse en la casa de la juventud del CHIJUV, sin embargo, varios de los
jovenes no quisieron asistir, por lo que Raquel propuso su casa a fin de que pudieran sentirse en
mayor confianza, aun asi, hubo quienes decidieron no ir, comentandole a Raquel que no querian
que se les hablara en el idioma Najtho, y otros ya no se consideran Mazahua, desde las palabras de
Raquel. Asi que finalmente acudieron 6 jovenes, los cuales por motivos de privacidad se omiten

los apellidos.

Como resultado de las dindmicas se elaboré un mapa en donde se sefialdé que lugares les
parecen agradables y cuales no a través de ‘“‘caritas” con expresiones de felicidad, tristeza y
disgusto, dicho mapa forma parte de la cartografia imaginaria, en dénde el dibujo y en este caso el
mapa, es una interpretacion y reinterpretacion del espacio, lleno de memoria y significado para la
juventud. Carla Lois en Imagen cartografica e imaginarios geograficos. Los lugares y las formas
de los mapas en nuestra cultura visual sefiala que ha habido una deconstruccion del mapa,
recurriendo a diversas perspectivas a lo que llama “la produccion cartografica en las sociedades”,

de esta manera el mapa tiene su carga simbdlica.

En el mismo sentido Lorenia Urbalejo en su trabajo La ciudad como espacio vivido, mixtecos
de Guerrero en Tijuana, expone como la geografia se acerca a las ciencias sociales desde una nueva
geografia, en la cual menciona “el acercamiento fisico y subjetivo hacia un sujeto de estudio” (25)
en dicho acercamiento las personas que participan en la cartografia integran sus casas, escuelas,
espacios de significacion que a su vez son elementos una percepcion desde lo percibido, concebido
y vivido. Ademas, se incorpora al estudio de la espacialidad urbana el concepto de la Trialéctica
del espacio urbano de Edward Soja, permite integrar las perspectivas desde las «las cosas en el
espacio» es decir las cosas objetivas en el espacio y las «reflexiones acerca del espacio» (39). A
continuacion, se muestra un mapa elaborado a partir del trabajado en el grupo focal, el cual se

digitaliz6 para tener un mayor detalle, la fotografia del mapa origina se encuentra en anexos.
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En este primer momento, el propoésito fue identificar las principales zonas de contacto, las
cuales son aquellos espacios socioculturales donde convergen expresiones diferentes, relaciones
asimétricas de poder y forman parte de sus interacciones cotidianas (Valenzuela 164). De primera
instancia, utilizaron una mayor cantidad de emojis con expresién feliz en las zonas de
esparcimiento como sus escuelas, comercios y parques; al pedirles sefialaran su lugar favorito
identificaron la Deportiva sur y el rejon por el ambiente tranquilo, la calle Libertad como lugar de
socializacidn entre pares y sus escuelas, aunque una de las participantes mencioné que el alumnado
tiende a dividirse por grupos de acuerdo a su clase social. Por otro lado, seleccionaron dos lugares

que les generaban tristeza: la central de autobuses y el lugar en el que viven.

Ademas de integrar dichos elementos, se complementé el mapa con un cuento donde
reflejaron sus anhelos y dinamicas en el espacio de la ciudad de Chihuahua, a través de dos
personajes ficticios, y en el cual deciden intervenir el mapa a fin de fragmentar la ciudad por clases
sociales, integrando su sentir respecto a las situaciones que viven interactuando en las diversas
zonas. Esto como complemento y ampliacion de la Trialéctica del espacio, ya que, como lo

menciona Soja, “amplie el alcance y la complejidad de la imaginacion” (40).

Para explorar las percepciones de los participantes sobre su realidad, se implementé una
dinamica de proyeccion a través de un cuento colaborativo. El objetivo fue que, a partir de un
personaje ficticio, los jovenes pudieran expresar sus experiencias y perspectivas personales en
tercera persona, lo que generd un ambiente de mayor confianza y permitié una comunicacion mas
detallada.

La actividad se centré en la creacion de dos personajes adolescentes de la misma edad: Sofia,
que representaba una vida idealizada de clase alta, y Yeime, una adolescente de clase baja. Los

participantes crearon estos personajes para contrastar sus rutinas y percepciones.

Al trabajar con un mapa, los jovenes expresaron como la division de clases sociales afecta su
dia a dia en toda la ciudad. Identificaron y delimitaron zonas geogréficas especificas de acuerdo

con su percepcion de los estratos sociales:
e Clase alta: Delimitada en la zona del Periférico de la Juventud.

o Clase media: Ubicada desde la Avenida Los Nogales y el area entre la Av. Tecnoldgico y

Sacramento, hasta el centro de la ciudad.
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o Clase baja: Correspondiente a la zona suroeste de la ciudad.

Esta division espacial les permitié verbalizar incomodidades que no habian expresado
inicialmente, especialmente en relacion con ciertos espacios urbanos que no consideran propios.
Por ejemplo, sefialaron que la zona del Periférico de la Juventud no les gusta porque perciben que
son juzgados por su apariencia o situacion econdémica. "No sabemos qué hacer en los lugares
lujosos... los empleados te miran feo," comentd uno de los participantes. Ademas, en lugares como
el centro comercial Fashion Mall, se limitan a consumir en el cine porque en otros establecimientos
se sienten excluidos por la falta de familiaridad con los menus o por barreras tecnolégicas, como

el uso de codigos QR.

El relato colaborativo de las rutinas de Sofia y Yeime revelé profundas diferencias que, segln
los jovenes, estan determinadas por su estatus social. Incluso los nombres de los personajes, Sofia

y Yeime, fueron elegidos para reflejar esta percepcion de estatus.

La rutina de Yeime (Clase baja): Yeime se levanta a las 5:30 a.m. para poder ir al colegio,
ya que debe caminar varias cuadras para tomar el autobus. No desayuna para no llegar tarde. Su
padre es albafiil y su madre se dedica al hogar. Yeime asume una gran carga de responsabilidades
domésticas al llegar de la escuela, incluyendo la preparacion de alimentos, lo que hace que coma
hasta las 3:30 p.m. y luego ayude a preparar la cena. Sus hermanos también colaboran: el mayor

trabaja en un restaurante para ayudar econdmicamente a la familia.

La rutina de Sofia (Clase alta): Sofia, por otro lado, se despierta a las 6:50 a.m., desayuna
y es llevada en automovil por su padre, un abogado, al colegio. Llega a tiempo y la comida ya esta
preparada por otra persona cuando regresa a casa, por lo que puede comer a la 1:30 p.m. Después
de hacer la tarea, toma clases de ballet y tiene tiempo para socializar con su novio en "lugares

lujosos™ y "vivir experiencias propias de la adolescencia”.

El cuento también puso de manifiesto los roles de género tradicionales y las expectativas
sociales. En la vida de Yeime, se observa una fuerte carga de responsabilidades domésticas para
las mujeres, una situacion que, segun Beterly (60), es comun en adolescentes de origen rural en

entornos urbanos. EI hermano de Yeime, en cambio, se enfoca en el rol de proveedor econémico.

En cuanto al futuro, los jévenes percibieron que el estatus social condiciona las aspiraciones

y oportunidades. Para ellos, los padres de Sofia respetarian su decision de estudiar una carrera
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como teatro fuera de Chihuahua, ya que la familia tiene recursos para apoyarla sin que Sofia tenga
que asumir responsabilidades familiares. En contraste, los padres de Yeime tendrian la ilusion de
que estudie, pero en una carrera con mayor estabilidad econémica y social, como la de maestra,

por la alta estima que esta profesidn tiene en su comunidad.

Un comentario de los participantes resumid esta percepcion: "Tienes que dejar de lado tus
suefios para apoyar a tu familia... Sofia logra sus suefios sin sufrir, Yeime logra lo que quiere, pero
tarda mucho, porque el alrededor impacta y es como te tratan." Esta reflexion muestra la clara
conciencia de como las oportunidades, incluso a nivel profesional, estdn marcadas por la clase
social y las redes de contacto. Para Amartya Sen la pobreza “es la falta de libertad, imposibilidad

de llevar a cabo los planes de vida que una persona tenga razones para valorar (ctd en Cortina 43).

A pesar de que los jovenes Mazahua mantienen lazos con las practicas familiares, su
adolescencia esta marcada por nuevos gustos y estilos asociados a la modernidad urbana, como la
vestimenta y la tecnologia. Este distanciamiento generacional y cultural con sus padres les permite
construir una identidad propia, "diferentes de sus padres y de los mestizos," como sefiala Urbalejo

(134), aungue sin alejarse del nacleo familiar.

Finalmente, el grupo sefiald que, si bien ser indigenas les otorga cierta ventaja en el acceso a
apoyos como becas municipales —en parte gracias a la gestion de lideres Mazahua—, esta
situacion a menudo genera resentimiento entre otros jovenes de la misma condicion
socioecondmica. "Te quieren hacer sentir menos por querer sentirse mas que ta," expresd uno de
los participantes, evidenciando la complejidad de las dindmicas sociales incluso dentro de las

propias comunidades.

En este ejercicio se hacen presentes los elementos de la Trialéctica del Espacio Urbano
(Soja 2008); dicho concepto se inclina por resaltar los espacios empiricos percibidos y las practicas
materiales espaciales pasadas y futuras (498). Por un lado, tenemos la percepcion de practicas
consideradas proyecciones empiricas de un imperativo racional, que se puede ver a través de una
ciudad dividida por clases sociales. Por otro lado, esta lo concebido que representan los espacios
imaginados, es decir lo que se piensa sobre ellos o los que identifican se encuentra en el como
imaginan que es de diferente y mejor el acceso a esos espacios desde otra posicion, todo esto

reforzado por lo vivido, es decir por las experiencias pasadas y lo que comprende como aquellos
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espacios donde vive la gente (310), todo el espacio fisico que alberga una memoria y sobre la cual

se conciben imaginarios y se perciben las violencias.

En este Gltimo elemento se encuentran alojadas las violencias culturales, desde miradas
hostiles en espacios publicos hasta una segregacion entre alumnos en los escolares. En donde la
presencia de becas a estudiantes indigenas les coloca en un lugar de sefialamiento por parte de sus
comparieros, quienes disgustados les dicen que ellos también necesitan una beca. El resultado de
estas violencias es la invisibilidad espacial, no se les ve salvo para alejarles de los mismos para no

verlos.

Estas experiencias derivadas de las subjetividades de las juventudes Mazahua en el espacio
tienen una influencia directa en la conformacién de su identidad, pues se generan negociaciones
entre lo que es ser joven en la ciudad y ser un joven Mazahua, entre lo etario y lo étnico. Para Homi
Bhabha de dicha dindmica se genera un Tercer lugar, como un espacio “entre — medio” (18), que
tiene dos niveles un tercer lugar en lo espacial (calle Libertad y Deportiva sur) y en lo identitario,
como un “terreno parar elaborar estrategias de identidad (singular o comunitaria) que inician
nuevos signos de identidad y sitios innovadores de colaboracion y cuestionamiento, en el acto de

definir la idea misma de sociedad” (18).

En cambio, el tercer lugar o Thirdspace denominado por Soja, hace alusion a estrategias de
adaptacion vinculadas a las politicas culturales y que pudiesen abordar la desigualdad tomando en
cuenta no solo las manifestaciones de resistencia sino también aquellas relacionadas con la
construccion de comunidades, solidaridad y de alianzas (393). Para Homi Bhabha, la identidad
resultante de estas vivencias puede ser de resistencia 0 negociacion, ya que “proveen el terreno
para elaborar estrategias de identidad (singular o comunitaria) que inician nuevos signos de
identidad, y sitios innovadores de colaboracion y cuestionamiento, en el acto de definir la idea

misma de sociedad” (19).
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Fotografia 7. Participantes del grupo focal. Foto: Maricruz Payan, 2023.

Tenemos que, las y los jovenes se encuentran en un tercer espacio que ellos construyen y
en el cual no participan sus padres, pues sus padres hacen referencia a una comunidad de origen a
la cual ellos no se sienten parte, pues mencionan que cuando van los tratan de citadinos y cuando
estan en la ciudad los tratan aparte y suelen decir: “no somos ni de aqui ni de alla” (Grupo focal),
pero a partir de van construyendo sus proyectos de vida, ain y cuando lleve consigo una estrategia
performativa. Una ambivalencia entre lo que se espera de ellos por parte de su comunidad y las
expectativas de sus pares, inmersos en modos de vida urbanos, donde son identificados como

foraneos en su propia ciudad y no sienten el mismo apego a la comunidad de origen de sus padres.
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Capitulo IV. Identidades Mazahua

4.1 Triple Discriminacion

En la Ciudad de Chihuahua la xenofobia, el racismo y la aporofobia, han formado un
triangulo de violencia en los espacios publicos hacia las personas indigenas. Por ello le nombro
una triple discriminacion la cual tiene accidon simultdnea y que, como se ha mencionado,
intervienen otras categorias como la edad, el género y el espacio en el que se encuentren. Estas
formas de violencias culturales y estructurales tienen repercusiones directas en la vida cotidiana de
las personas indigenas, como se ha argumentado en los capitulos previos, ademas, dichas
condiciones repercuten directamente en la autopercepcion desde lo individual hasta lo colectivo,
asi la conformacion de la identidad de las personas se encuentra delimitada por sus experiencias y

contexto.

Esta triple discriminacion condiciona su vida en diversos aspectos, desde su relacion
consigo mismos, con su familia y la comunidad a traves de sus dindmicas de estudios, procesos
migratorios, asi como las relaciones interétnicas; por lo tanto, estas identidades se configuran en
resistencia ante las condiciones de vida que enfrentan, como una estrategia de sobrevivencia entre
ambos mundos. Al respecto, Arturo Herrera en su tesis La vida en los Intersticios. Estrategias
identitarias de los raramuri en la ciudad de Chihuahua lo definen como una combinacion de
endoculturacion con aculturacion: “el pasaje de una cultura a otra les permite tomar conciencia de
las representaciones y valores de ambas culturas y establecer cierta distancia de ambas...poniendo
en practica un interjuego de identificaciones selectivas.” (37). Experiencia que viven los integrantes

de la segunda generacion de la poblacion Mazahua.

Para Valenzuela, lo que empuja a las personas hacia la endoculturacion son una serie de
dispositivos socioculturales y de poder que intervienen en la vida cotidiana de las y los joévenes,
los cuales también son aplicables a las poblaciones en marginacién social; dichos dispositivos son
los prejuicios, estereotipos, estigmas, racismo, sexismo Y la desubjetivacion y desciudadanizacion
(175-176). Sin embargo, para el caso de la comunidad Mazahua se identifica con un mayor peso el
racismo, la xenofobia y la aporofobia, de las cuales se derivan los prejuicios, estereotipos y
estigmas. Que como se ha abordado en los capitulos pasados, estos son vividos, percibidos y

concebidos en el espacio publico.
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Los seres humanos necesitan un espacio publico, donde sean capaces de desarrollar todo su
potencial a través de la politica, la actividad de conducir los asuntos de la comunidad por medio
del habla. Actuando y hablando (Concepcion Delgado 67). Acerca de la capacidad politica del
habla, Delgado retoma de Benhabib a través del término de libertad comunicativa como una
estrategia que da la posibilidad de forma teérica y practica para incidir al “derecho a tener
derechos” y acceder a la vez a la ciudadania plena (72) es decir, a la visibilizacién de su comunidad
y el reconocimiento de su identidad (76), para crear asi la posibilidad de acceder a los espacios

publicos sin necesidad de sacrificar su identidad cultural.

4.2 Notas sobre la identidad

Si bien ya se abord6 el tema del mestizaje como generador de las violencias vividas en el
triangulo de la violencia de Galtung, es necesario retomar el tema desde su punto condicionante
entorno a la identidad, pues todas las personas somos influenciables antes los discursos
institucionales y la ideologia de la cultura dominante. Razdn por la cual se retoma el proyecto de

nacion y sus implicaciones en las identidades mestizas e indigenas.

La identidad nacional se basé en oposicion de lo que representaba el dominio espafiol, los
valores sociales y referentes culturales occidentales sobrevivieron tanto el movimiento de
independencia y posteriormente el de la revolucién (Sauvage 265). Al respecto, Piero Gorza
establece que para la construccion identitaria étnica se atraviesa el problema: a partir del Otro, es
decir, del mestizo (33). Para este autor, la figura del mestizo es el Otro sujeto que toma distancia
de los contextos originarios sin cortar sus raices (34), y el que se vuelve mayoritario en todas las
naciones y es promotor de cambio social (35). Francisco Santiz se pregunta: “;Cual es el ser del
indio que se manifiesta en la conciencia mexicana actual?” (67). Para el autor, esta conciencia
radica en una afioranza del pasado, de lo ancestral e indigena, llegando a romantizar esa conexion
y legado a través de la sangre (70). Es decir, se reconoce tener un antepasado indigena, mas no el

serlo.

Al respecto, en las encuestas de percepcion del trabajo de campo, las personas mencionaron
tener un 59% de herencia indigena y estar de acuerdo en tener un mayor porcentaje de sangre
indigena, en contraste con el 16% que estuvo en desacuerdo. Sin embargo, la conciben como una
herencia o0 una raiz, y no como un componente identitario; ejemplo que, se muestra en la pelicula

Tonta, tonta pero no tanto (Cortes 1972), en una de las escenas el personaje de la india Maria se
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encuentra sirviendo de comer a su empleadora y su sobrina, esta Ultima le cuestiona la presencia
de Maria diciendo: “y a esta Totonaca, /de qué piramide la bajaste?” la tia le respondio: “ No hables
asi, ella es la base de nuestra raza” (Cortes, Tonta, tonta pero no tanto, 00:37:43). Para Roger Bartra
estas ideas forman parte de un estereotipo de lo que Ilama anti — héroe, como un alter ego el cual

tiene sus raices en antiguas savias indigenas (la jaula de la melancolia, 114), pero nunca el presente.

Estos ejemplos son una muestra clara de la toma de distancia, pero también de un
reconocimiento de una base indigena, consecuencia de la identidad nacional que fue tomando
forma después del movimiento de independencia. Sin embargo, tal como lo sefiala Gorza: “los
mestizos no son ni quieren ser indigenas” (42). Al ser de tez mas clara, hay una movilizacién de
clase, para Lange “la clase fue la principal division utilizada para movilizar el apoyo politico, y
que su predominio provocd la aceptacion y posterior debilitamiento de la etnicidad” (309). Que
como se abordo en el capitulo 111 tiene mayores ventajas econdmicas ser de piel clara y asumirse
como mestizo. Sin embargo, el ser mestizo supone tampoco ser espafol, para poder asi asumirse
como algo distinto (Trueba 75) y poder despreciar ambos origenes. Asi el subalterno, en este caso,
es quien no se amolda a los valores heredados de la colonia, pues para el nacionalismo, el mestizaje
se convirtié en la clave para crear comunidad (81). Cabe mencionar que el Estado nacién toma
posesion después de la Revolucion y se propuso el proyecto de crear una sociedad culturalmente
homogénea a través de politicas de asimilacion (Carrefio 25). Se tienen entonces dos momentos

historicos cuyo resultado ha sido la integracion de los pueblos indigenas a la figura del mestizo.

A partir del breve recorrido histérico de la conformacidon de México como estado nacion y
su herencia ideologica que ha justificado el racismo hacia los sectores indigenas, basada en esta
negacion de ser indigenas, pero reconociéndoles como un pasado en comun. EIl mestizo es una
categoria social (Gorza 46), ligada a una condicién econémica; por lo tanto, no podemos desligar
la condicidn racial de la condicion de clase. A esto, Lange le llama ideologia mestiza (310), en
donde hay una asimilacién a la cultura dominante que busca blanquearse, dicha asimilacion ha
tenido efectos si comparamos que en México en 1825 mas del 54% de la poblacion era indigena y
que para 1970 dicha poblacién se redujo a un 8% (Lange 311). Asimismo, a la llegada de los
espafoles se hablaban cerca de mas de doscientos idiomas (Gorza 70), actualmente en México se
registran 68 idiomas mas sus variantes dialectales, algunas en crecimiento, otras en peligro de

desaparecer en la siguiente generacion.
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La aculturacion o asimilacion en la conformacion de una sola nacién e identidad mexicana
ocasiond pérdida de culturas, pues con el propdsito de ser aceptado se tiene que despojar de la
identidad étnica y colocarla en el pasado. Recordemos el testimonio de Maximiliano, donde su
madre le sefiala el idioma indigena como algo del pasado y que para poder integrarse hay que hablar
solamente espafiol; ya que, el idioma Najtho representa etnicidad. Por ejemplo, los mayas de
Chiapas designan como kashlan (persona que habla espafiol) a quien ya no es indigena, pues ha
roto con su identidad étnica.

Cabe sefialar que la categoria mestiza es una forma de nombrar la discriminacion, ya que
como tal no existen las razas, pero si las violencias que se justifican en el nombre de los colores de
la piel, esta idea del mestizaje menciona Gorza, esconde la discriminacion en la cotidianidad (60).
Para Frausto, el mestizaje visto como una sintesis entre lo europeo y lo indigena es un error (102),
puesto que busca la eliminacion de lo distinto. Sin embargo, este presupuesto ha sido alentado por
la construccion del sentido de identidad nacionalista, el cual busca la sintesis entre las dos culturas
(Gorza 52), sin tomar en cuenta que los pueblos indigenas no son una cultura homogénea, como

tal no lo son las regiones mestizas del pais, aunque se haya empefiado en que asi sea.

En cambio, para Bartra, la figura del mestizo o lo que él llama hombre nuevo, tiene muchos
disfraces que lo ocultan y transforman (128), de ahi que compare la identidad mexicana con el
proceso Y existencia del Axolote, pues esta identidad es una metamorfosis. Esta abarca las ideas
tanto de Samuel Ramos, para quien el mexicano tiene un complejo de inferioridad ante lo europeo,
como las de Octavio Paz en El Laberinto de la Soledad, y La Raza Cosmica de José Vasconcelos.
Dentro de esta metamorfosis, el punto de coincidencia es el caracter violento (129). El cual es
utilizado para justificar al mestizo de los margenes urbanos, aquel que tampoco se acerca al ideal

del mexicano moderno, idealizado e inventado después de la revolucion mexicana (131).

La violencia que atribuyen a ambas figuras es una vision que Bartra sefiala de clasista (147),
se les llama violentos y de otros motes, sin caer en cuenta que, la violencia cultural y estructural es
la que gesta estas figuras reaccionarias. Es por ello que, la metamorfosis del Axolote es la
metamorfosis del mexicano, de que se adapta y re. Asi para Bartra, esta identidad que se enfoca
con mayor ahinco al mestizo “lo aprisiona de la violencia a la emotividad, de las emociones al

resentimiento; y, por despecho, de nuevo a la violencia” (162).
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Asi, para el proyecto de nacion no solo es necesario integrar a la figura del indigena que
resiste a través de su identidad étnica, sino también al mestizo pobre que no se acerca a la figura
santificada de las peliculas de Pedro Infante, como en Nosotros los pobres (Ripstein 1948). Tanto
el indio bueno como el pobre abnegado a su destino, son los que merecen los apoyos para su
integracion, mientras que el indigena que resiste y lucha por su existencia y el mestizo que Agustin
Yafez y Samuel Ramos Ilaman como el pelado (Cit. por Bartra, 130 — 131), deben de alinearse al
proyecto de nacion, a la identidad del mexicano moderno. Pues como sefiala Bhabha estos
proyectos de nacion solo toleran aquellas diferencias que son asimilables o que se pueden apropiar
sin necesidad delo que llama una traduccién (135), es decir aquello que puede integrar como el uso
de la figura de la “china poblana” para los eventos del 16 de septiembre o los recientes proyectos
de mujeres mestizas y trasnacionales que utilizan iconografia y prendas tradicionales para beneficio
propio sin tener una idea del peso filosofico que tienen dichos simbolos para las pueblos de los que

fueron extraidos.

Para Bhabha en un sistema de Estados — Nacion, no hay un espacio libre o lugar para
quienes carecen de Estado, a quienes llama apatridas (Bhabha 48), que, si bien este téermino lo
designa para los migrantes ilegales, dentro de su descripcion son también los nacionales excluidos,
quienes ‘“son el motor del trabajo no organizado y de las industrias de servicios...pero en su

invisibilidad resultan presencias cruciales” (50). Los migrantes de su propio pais.

Romer propone abordar la identidad como una serie de estrategias cuya finalidad es lograr el
reconocimiento de su existencia, a través de un conjunto de manipulaciones sobre su propia
identidad, enfocandose en lo que la persona dice 0 manifiesta, como una autodefinicion identitaria
(Cit. en La vida en los intersticios, 34). En este sentido, menciona una libertad de eleccion y
decision sobre su propia identidad, sin embargo, a partir de los resultados de la presente
investigacion se identifican estrategias entre la libertad y la necesidad de crearlas para sobrellevar
la violencia simbdlica del dia a dia, por lo tanto, ¢En dénde reside la libertad? Si para llevar una
vida libre de violencia es necesario recurrir a cambiar ciertos elementos identitarios con el fin de

evitarla.

Asimismo, Romer identifica tres tipos de autodefiniciones identitarias: la primera en la cual
la identidad étnica es aceptada, la segunda queda fragmentada “solo en parte” y la tercera, en la

cual se niega la identidad étnica (39). Pero, dentro de la interseccionalidad vemos que no solamente
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se tiene una identidad étnica con un peso mayor sobre las demds categorias como el género, la
clase, edad y lugar de origen, por lo que, en el caso de la poblacién Mazahua en Chihuahua, se
encuentran estas categorias con un significado relevante para la identidad de adultos y jovenes, que

dependiendo del espacio adquieren un peso mayor o menor frente a la identidad étnica.

Por otro lado, Consuelo Sanchez sobre las comunidades que se han asentado en la Ciudad
de México, menciona que para promover y mantener vivas sus identidades étnicas han creado sus
propios recursos, a través de la recreacion de los distintos aspectos de sus culturas, como el idioma,
la musica, danza, alimentacion y cosmogonia (74). Es decir, a pesar de que la ciudad se adapta y
se viven los aspectos culturales en comunidad, esta unidad les permite evitar la aculturacion de la
sociedad receptora. Al respecto, Gorza identifica que en las zonas donde hay mayor segregacion
verifica una mayor acentuacion en la conservacion de sus tradiciones, mientras que en las zonas de
mayor movilidad y convivio interétnico estos rasgos se atentian (37). La resistencia y respuesta a
la segregacion es fortalecer la identidad étnica, incluso, dentro de los espacios en los margenes hay
cierta libertad de poder ser, sin la desaprobacion del Otro, mientras que, en los lugares de mayor

roce se atenlia para poder evitar la discriminacion.
Al respecto, Audefroy define la identidad indigena en el contexto urbano como:

La construccién de lo propio, en oposicion a lo ajeno... implica retomar y procesar
elementos de la historia propia, de la geografia, de los sistemas tradicionales de cargos, de
la memoria colectiva, de los mitos y del mundo magico religioso... tiene lugar en el medio
urbano, contexto marcado de relaciones de poder, de discriminacion y de dominacion.
(Audefroy 275)

4.2.1 Entre la identidad performativa y la hibridez

A partir de lo abordado y los resultados se propone que la identidad es comprendida cémo:
El conjunto de rasgos compartidos y memorias colectivas, cuya finalidad es el reconocimiento de
parte de los pares (nosotros), no es estatica; se forma y reforma constantemente en bisqueda de

pertenencia y como consecuencia crea una diferenciacion con los otros.

La identidad en las personas Mazahua también se forma y reforma en consecuencia con

las vivencias en la ciudad de Chihuahua, por lo tanto, se desplaza el concepto de Identidad
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Performativa, propuesta por Claudia Briones para aplicarla en el tema de los Pueblos Indigenas,
y quien a su vez la toma de Judith Butler en los estudios de género. Por lo tanto, a simple vista
se puede decir que se aculturan o se integran a la cultura chihuahuense; sin embargo, quienes se
mantienen en contacto con su comunidad de origen nunca abandonan del todo su identidad
Mazahua. Por esta razén la identidad tiene un matiz performativo, ya que, hay una separacién
del yo/otro como estrategia ante la dominacion (Briones 60) y que se constituye en y a través de
sus actos (65), actos de performatividad para evitar la violencia directa y cultural; pues “saben
que, si son etiquetados como miembros de un grupo indigena, el estilo de interaccion quedara

irremediablemente marcado por tal etiqueta para bien o para mal” (Martinez y de la Pefia 119).

Para Valenzuela, ninguna persona se puede reducir solamente a sus repertorios
identitarios (117), ni se es solamente indigena, migrante, religioso, vendedor, nortefio, surefio,
siempre alguno de estos y su interaccion tendra un peso mayor en las relaciones sociales que
establezcan. La identidad, como se ha afirmado, no es estatica, en este sentido, se encuentra en
proceso de construccion y a la vez estan “discursivamente constituidas” (Briones 67). Pueden
estar condicionadas a diversos escenarios, por lo que responden a la interseccionalidad, la cual a
partir de estas praxis sociales responden y se adaptan, pero esto no quiere decir que sean
“situacionales o de actuacion manipulable” (68). Asi las identidades no son estaticas, en el ideal

deberian ser siempre hibridas y en constante encuentro con los otros (Fraustro 99).

Asimismo, se postula que la performatividad se diferencia de la llamada hibridacion
cultural. Aunqgue se relacione la hibridacion en el contexto indigena urbano, no se aplica a todos
los casos. Entendiendo la hibridacion como la conceptualiza Oehmichen, en la cual se abarcan
mezclas interculturales (42), donde la inclusidn de ciertos elementos se relaciona mas por una
afinidad, por ejemplo, la integracion del sombrero texano. En cambio, para Briones la
performatividad aparece al estar en “espacios de cuestionamiento, como de consentimiento y/o
frustracion” (69), que en el caso de la comunidad Mazahua son los espacios de convivencia
diaria y que con el fin de evitar estos enfrentamientos o los constantes cuestionamientos evitan

los elementos identitarios étnicos.

Es a partir de encontrarse entre la hibridacion y la performatividad que la propuesta de
Chantal y Mansour a través de las identidades némadas. Ellas parten del concepto de identidad

a partir de Deleuze y Guattari, coinciden en que la identidad se encuentra inmersa en una
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multiplicidad de interacciones, discursos y relaciones de poder (9), lo que implica una relacién
identidad/diferencia(6). Por lo tanto, hay una implicacion politica, para ellas lo némada consiste
en el transito hacia como establecer la discriminacion nosotros/ellos de una manera que sea
compatible con la democracia pluralista (7), en donde el otro ya no es un enemigo para vencer o
en este caso a invisibilizar. Tenemos asi que se esta constantemente entre diversas identidades.
Lo performativo y la hibridacion tienenesta condicion fronteriza, que los lleva a adoptar
estrategias ante las violencias percibidas y vividas.

La constante entre lo performativo y la hibridacién se da a través de una negociacion;
para Fernandez Ramos, esta se da en los aprendizajes que enfrentan en la ciudad, que van desde
el cdmo comportarse, manejarse, ya sea entre los espacios Yy las relaciones con los otros. De esta
manera ‘“‘se establecen estructuras identitarias mas profundas, subjetivas y menos visibles que
estan en constante negociacion (33), a través de las fronteras culturales se refuerzan los elementos
de distinguibilidad, la cual se promueve para destacar u ocultar aspectos culturales (Lange 35).
Por lo tanto, esta negociacion entre la identidad performativa y la hibridacion en la que se
encuentran los Mazahuas nortefios también puede ser llamado/ubicado como un tercer espacio,
o espacios “entre -medio” (Bhabha 18), los cuales para Bhabha proveen el terreno para crear

estrategias de identidad ya sean a nivel individual o comunitario (EI lugar de la cultura 18).

En su obra posterior Bhabha retoma este tercer lugar y lo ubica “entre los intersticios de
la agencia y la identidad” (34); y que permanece en un espacio — tiempo abierto a la contingencia
y lo impredecible (34) de las situaciones cotidianas de la ciudad. Y es justamente en este tercer
espacio donde, para Bhabha, se lleva a cabo la lucha por el reconocimiento (35), de manera que
este reconocimiento, destaca el autor, también muestra las relaciones conflictivas entre el “qué”
y el “quién” de la agencia, donde el primero es el contexto y el segundo es en un sentido mas
particular (36). De ahi el tercer espacio entre la sociedad de Chihuahua y las particularidades de
la comunidad Mazahua, es la ambivalencia que se genera para producir una agencia de
reafirmacion, resistencia y transformacién (37), donde se parte de lo individual para ser

comunitario y de ahi partir al &mbito del reconocimiento politico.

4.3 Mazahuas Nortefios

Al usar el término Mazahuas nortefos, se busca un reconocimiento dentro de la ciudad

de Chihuahua, no solo como comerciantes que componen el primer cuadro o0 a quienes se acude
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para polarizar los vidrios de los automdviles, sino como nortefios que pertenecen a la ciudad, se
han integrado, nacido aqui, pasado por momentos histéricos de la ciudad y han colaborado en su
conformacion tal y como la conocemos. A la vez que se mantienen unidos a su cultura como
comunidad a través de sus dos representantes, cuya importancia radica en ser “una maquina
formidable para socializar y construir cohesion comunitaria” (Gorza 271). En la ciudad de
Chihuahua esta representacion se lleva a cabo por Estela Garcia y Jessica Gutiérrez, el hecho de
que sean mujeres no es casualidad, pues los hombres se dedican a trabajar por la jornada
completa y son las mujeres quienes suelen darse el tiempo entre las gestiones y su trabajo. Es en
Estela y Jessica que el sentido de pertenencia étnica se refuerza a través de su representacion.

Retomando la hibridacién cultural, resalta la integracién de elementos llamados
coloquialmente como rancheros en la vestimenta de algunos hombres adultos, quienes han
dejado de usar su vestimenta tradicional, incluso desde hace mas de una generacion, por
cuestiones de practicidad, pues mencionan el pantalén de mezclilla es mas duradero y provee de
mayor proteccion en comparacion con el anterior pantalon blanco de manta que se usaba durante
la primera parte del siglo XX. Ademas, al provenir de zonas rurales, la conexion se volvio rapida,
pues, asi como relatd el sefior Primitivo, en su comunidad de origen, durante las fiestas
patronales se organizan cabalgatas, entre las que resaltan y lucen elementos nortefios, asi quienes
se reinen portan algun distintivo del estado en el que se encuentran. En el caso de los estados
nortefios, las tejanas y botas son lucidas en estos eventos. Ademas, como parte de la venta que
realizan, se encuentran las tejanas en diferentes modelos, cintillos, zarapes con cabezas de
ganado o caballos, cintos y otros elementos de talabarteria.

Al respecto, lan Chambers menciona que la autenticidad, por lo general, supone referirse
a la tradicion como un elemento de clausura y conservacion, como si los pueblos y culturas
existieran fuera de los lenguajes del tiempo (119), pidiéndoles que se mantengan congelados en
el tiempo, negandoles su dinamica historica (108), para ser similares a los primeros estudios
antropoldgicos, cuando lo Unico constante es el cambio y el mismo encuentro entre culturas ya
supone un cambio entre ellas. Asi la migracion, nos recuerda Maria de Guadalupe Fernandez,
redefine territorios étnicos y hace que continuamente los inmigrantes incorporen a sus vidas
referentes culturales propios de la ciudad (95). Cabe mencionar que todos los grupos humanos
se mantienen en constante intercambio cultural, para Obed Frausto es una frontera permanente

en el sentido de ser: “un destino permanentemente abierto a otros mundos y a otras personas, y
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siempre nos quedamos en medio, en la frontera” (Frausto 99). Asi la ciudad nortefia les permite
integrar lo urbano y mantener lo rural de sus comunidades de origen.

En este sentido, Gorza (104) le llama una alteridad en el imaginario histérico y en la
retorica oficial, aquella que no les permite alejarse de la imagen tradicional del ser indigena. Por
lo tanto, este tipo de hibridacion y performatividad que configuran la identidad Mazahua nortefia
es el resultado del encuentro entre diversas culturas presentes en Chihuahua. La migracion
conlleva posibilidades de cambiar, crecer y redisefiarse a si mismo (Frausto 30), es un conjunto
de flujos, cambios y traduccién, los cuales hacen posible la hibridacién, en condiciones
horizontales, a través del intercambio.

A decir de las culturas originarias de Chihuahua, mantienen un contacto cotidiano entre
quienes se dedican al comercio, pues en los espacios gestionados por el gobierno, a nivel
municipal y estatal, se da la venta de sus productos lado a lado. Estos espacios se convierten en
lugares seguros donde el usar, decir y mostrar elementos de su cultura son seguros y motivos de
orgullo, sobre todo para las personas adultas, quienes interactdan en su lengua materna. Para las
mujeres es una oportunidad de portar sus mejores delantales, en el caso de las mujeres Mazahua,
mientras que las mujeres Ralamuli usan sus trajes méas coloridos, pues es motivo de celebracion
tener la oportunidad de vender sus productos directo al publico, a la vez que se convive con
personas de su comunidad.

Mientras que para las mujeres Mazahua sus trajes tradicionales son motivo de orgullo y
solo se usan en ocasiones de fiestas y representaciones politicas, debido al precio de elaboracion
de los mandiles y los rebozos (Segundo). En cambio, los hombres suelen usar la vestimenta
vaqguera tanto para el diario como para las ocasiones festivas. El uso de la vestimenta tradicional
en las mujeres indigenas es un tema de relevancia y resistencia en términos generales entre las
poblaciones indigenas, ya que, como se ha mencionado, los hombres dejaron de usarla ante la
practicidad del pantalon de mezclilla. Audefroy lo sefiala como una forma para afirmar una
identidad (258) ya sea en las fiestas o ante autoridades gubernamentales.

Al respecto de la vestimenta de los varones Cornelio comento lo siguiente:

Que yo recuerde si usaban un pantalén de manta, pero ya ahorita ya casi no se

mira, era el pantalon de manta con la camisa de manta y huaraches y sombrero de
palma, pero ya ahorita o sea el pantalon de mezclilla la camisa, o sea realmente se

erradico la vestimenta del hombre porque si le digo era un pantalon de manta y ya
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optamos por pantalén de mezclilla. (Primitivo)

El vestido es una piel, afirma Gorza, se puede usar u ocultarla dependiendo de la situacion
(108), tal es asi, que en la cuestion de la vestimenta se hace mas evidente el performance y la
hibridacion. ElI cambio de ropa se utiliza para enfrentar el contexto, se puede crecer como
Mazahua, vestirse y ser mestizo y regresar a ser Mazahua, segun sea el contexto y la situacion.
Se usan elementos tradicionales en eventos especiales y en lo cotidiano se adoptan los elementos
del norte, incluso se integran en las fiestas tradicionales de las comunidades de origen, tales
como las botas “picudas” durante las cabalgatas de la fiesta de San Francisco de Tepeolulco o la
misma venta de cintos, sombreros y con elementos que combinen con las botas vaqueras. Los
aspectos de vestimenta de la cultura ganadera han sido de agrado para algunas de las personas
Mazahua, pues les recuerdan el entorno rural de sus comunidades de origen.

Sin embargo, entre la juventud Mazahua la variedad cambia, pues entre las y los jovenes se
puede observar una variedad mayor de estilos urbanos y modernos mas alla del vaquero. Dentro de
las identidades adolescentes/ juveniles podemos encontrar un collage de diversos elementos que
esta poblacion va seleccionando para identificarse y a la vez diferenciarse. Por ejemplo, de un lado
tenemos la cultura de sus familias frente a la cultura mestiza, por lo que la configuracion de sus
identidades suele tener rasgos de resistencia y de busqueda de una identidad propia. Los elementos
identitarios se originan a partir de ciertos gustos como la mdsica, el deporte, las series animadas,
entre otros; por lo que se crean identidades contrastantes tanto para su medio familiar como para
el medio exterior. En este sentido, Ochmichen en su articulo “Adolescentes Mazahuas y solidaridad
intergeneracional frente a la violencia de género” menciona que el tomar elementos contra
culturales “les permite mostrarse en la ciudad con una identidad distintiva no indigena” (5). Cabe
mencionar que en la ciudad de México la poblacion adolescente Mazahua ha sido identificada como
“mazahua-cholo-skato-punk™ por la adquisicion de elementos identitarios mezclados, que, la
misma ciudad les posibilita “portar una identidad juvenil mas positiva que el ser identificado como
indigena” (6). Esto debido a que el origen étnico les excluye y limita los espacios, siendo asi el
optar por tomar rasgos contraculturales como una forma de poder vivir y expresar su juventud, a la

vez que evitar ser discriminados.

Este sector se integra a las tendencias de sus pares de acuerdo con sus gustos personales;
es por ello que durante el trabajo con el grupo focal se realizaron dos actividades enfocadas en

su sentido de identidad. A continuacion, se relatan dichas actividades.
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Se utilizo la cancion de la “Rosa de los vientos” de Ana Tijiux, la cual relata la historia de
una migrante que se tuvo que ir de su lugar de nacimiento, para regresar luego y el como esa
situacion la deja con una sensacion de no pertenecer en ningun lugar, pero que al final de cuentas
todas las personas somos de distintos lugares. Después de escuchar la cancion se les pregunt6 que
tienen en comun con la cancion a lo que ellos responden que: “se refiere a que somos de todos
lugares” (Grupo Focal), Erwin Aaron menciona que es sobre no avergonzarse de donde vienen;
mientras que Sayuri responde que: “No nos creen ni de aqui ni de alla”, su hermana Alejandra
complementa lo dicho: “Somos indios para los de la ciudad y para los indios somos de la ciudad”;

por lo que terminan por sentirse “turistas” en la comunidad de origen de su madre.

Ya que recientemente los hermanos Alejandra, Alejandro y Sayuri conocieron la
comunidad de Santa Maria de Canchesda. La comunidad les parecid bonita, sin embargo,
mencionan que las oportunidades para vivir alla son escasas, ya que, se trabaja en la agricultura o
en la elaboracion de articulos de barro. Al preguntarle a su hermano Alejandro acerca de lo
expresado en la comunidad, respondio que le daba igual lo que opinen los demas sobre él; mientras
que ellas comentaron que algunas personas Mazahua al llegar a la ciudad cambian. Alejandra
menciona: “Los que vienen del pueblo a la ciudad se creen de ahi y eso hace que uno se sienta
menos”, Zayuri: “A mi no me avergiienza, pero tengo primos que si, yo hasta me gradué con mi

traje tradicional”.

En este primer acercamiento, se hace evidente que la comunidad de origen no representa lo
mismo para esta segunda generacion que para sus padres, puesto que las personas de la comunidad
de origen las tratan diferente por haber nacido en Chihuahua, y a la vez las personas de Chihuahua
les tratan diferente por su origen étnico. Esta es una situacion percibida y expresada por las y los
jovenes, al mismo tiempo que sefialaron la situacion de la comunidad Menonita, el grupo focal
menciona que a este grupo cultural si se les reconoce como parte de Chihuahua y se les dan apoyos.
Ellos piensan que es debido a que tienen dinero y son blancos, a pesar de que ellos tienen tios
viviendo en Chihuahua desde hace muchos afios. Aungue en el grupo no se nombran las categorias

de xenofobia, racismo y aporofobia, las viven y saben expresarlas a través de sus comentarios.

A fin de conocer con qué elementos tienen una mayor afinidad se realiz6 la actividad del
collage a través de recortes de revista que sientan que les representa y mostrara lo que son, cada

uno explico su collage de la siguiente manera.



Fotografia 8. Mesa de trabajo del grupo focal. Foto: Maricruz Payan, 2023.
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Alejandra: Agrega una imagen del cielo menciona que le gustan los atardeceres y las
flores; agrega paisajes de México le gustaria recorrerlos, asi como el mar ya que le parece le da
calma; incluye una imagen de Lady Gaga porque le gusta el pop y la danza, pero a la vez que es
timida y antisocial, por ultimo, agrega la imagen de enfermeras militares, ya que es un suefio
compartido con sus hermanos, ir al colegio militar, pero que menciona no podra cumplir debido a

su responsabilidad familiar.
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Fotografia 9. Collage Alejandra. Foto: Maricruz Payan, 2023.
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Fotografia 10. Collage Victoria. Foto: Maricruz Payan, 2023.

Victoria: En el collage de victoria se pueden apreciar tanto sus gustos como su vida entre
chihuahua y la comunidad de origen de sus padres, por un lado, menciona que le agradan los
perritos, las flores y el color rosa mientras que las imagenes de comida son porque ella quiere ser
chef de grande. Agrega también que le gusta de su vida en Chihuahua andar en bici por su colonia
y el parque, este es muy lindo cuando cae nieve, mientras que lo que mas le gusta de ir al estado

de México es el paisaje verde.
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Alejandro: Incluyo tres de sus suefios y sus gustos, los cuales son los carros modelos
deportivos y una moto. Sus suefios son el futbol, ya que pertenece a un equipo que juega en la
Deportiva Sur, ser chef y/o estudiar en el colegio militar para formar parte del ejército mexicano.
Cabe mencionar que sus hermanas alaban mucho sus dotes culinarias, pues afirman que hasta con
dos ingredientes lo que cocine le queda muy rico; sin embargo, Alejandro menciona que su mama

no le permite cocinar.
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Fotografia 11. Collage Alejandro. Foto: Maricruz Payan, 2023.




115

Yeimi: presentd un collage sin espacios en blanco, la mayoria de estos son fotografias de
animales, pues de esa forma incluye dos de sus gustos, los animales y la fotografia, menciona que
le gusta debido a que es una forma de “congelar momentos, poder recordar”. Ademas, incluye la
catedral de Chihuahua como parte del lugar en el que nacié y una bebida de café. Durante su

exposicion menciona que le gustaria ser maestra de secundaria.

Fotografia 12. Collage Yeimi. Foto: Maricruz Payan, 2023.
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Zayuri: “Me gusta el mar, porque se ve tranquilo, pero es un lugar que oculta muchas cosas
como Yo, agregue un “Dr. Simi” porque me gustaria ser una sefiora sin preocupaciones, agregue
mi banda favorita y arriba tiene letras japonesas porque algun dia me gustaria visitar japén, esta
imagen la puse porque me gustan las diferentes perspectivas del arte, todo cambia segun la
perspectiva como yo. Puse aqui el colegio militar porque es un suefio que deje pasar por mi familia,
por hacerme cargo y por eso puse esta palabra “roto” seguida de salud porque aunque este rota
emocionalmente voy a sanar y nerd porque soy inteligente y pride porque la sociedad esta
cambiando para bien, y estas mujeres Raldmuli porque no encontré unas Mazahua entonces nos
representan y porque me gustaria que también nos dijeran que te ves bonita con tu vestimenta como
a ellas y agregue estos nifios indigenas porque me gustaria que ningun nifio sufra por su condicion

en el futuro y estas palabras que escribi son las que necesito escuchar y que soy”.
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Fotografia 13. Collage de Zayuri. Foto: Maricruz Payan,
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Erwin Aaron: “Puse un guerrero porque son fuertes, valientes, y esta figura aqui solo porque
me gusta explorar solo, prefiero experimentar cosas solo, puse las iglesias porque son diferentes en
cada region y estos caballos porque me gusta la vida de rancho y la agricultura, también los
automoviles y los viajes por carretera porque me dan tranquilidad y el viajar porque las comidas
son diferentes, aunque sea el mismo estado hay mucha diversidad de vegetacion”. Las imagenes

que eligié dominan los paisajes rurales sobre todo el semidesierto de Chihuahua.

Fotografia 14. Collage de Erwin Aaron. Foto: Maricruz Payan, 2023.
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Para cerrar la actividad se les pidi6 que mensaje les gustaria dar a partir de los temas vistos

y aportaron lo siguiente:

o Nos sentimos de aqui, pero la gente te hace sentir que no, que hiciste algo malo.

o Para la gente del pueblo decir que somos de Chihuahua es como decir que nos
avergonzamos de ellos.

o Que revolucione el pensamiento porque alla (Estado de México) siguen siendo muy
machistas y prestan a los nifios para que trabajen, a veces se traen a personas del pueblo
para aca y les prometen cosas diferentes, pero luego les hacen menos porque son del pueblo
y me gustaria que pensaran diferente.

o Es igual que el suefio americano. (se refiere a que migrar a Chihuahua es igual que
migrar a EUA).

Para finalizar este apartado, se concluye que el grupo que participé en el grupo focal tiene
plena conciencia de las violencias culturales que provienen tanto de la gente adulta como de sus
pares. Ademas, se puede ver la accion del adultocentrismo en el momento de elegir su profesion,
pues en el presente se les pide colaborar economicamente en las responsabilidades del hogar, por
lo que tienen que dividir su tiempo entre la escuela y las labores del hogar. Quienes ya terminaron
sus estadios de preparatoria laboran para apoyar a sus padres, incluso la decision de no acudir a la
universidad del ejercito militar fue para no descuidar el apoyo al hogar, razon por la cual Zayuri
eligio una carrera con beca en una universidad de la ciudad, mientras que Erwin Aaron ayuda en

la venta de artesania a sus padres.

Quisiera cerrar este capitulo recordando lo dicho por Hanna Arentd en la ética de la

alteridad: “No soy solo para los demads, sino también para mi, y en este Gltimo caso, claramente

no soy s6lo uno”. (Cit. Bhabha 39)
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Hacia un reconocimiento en la ciudad.

El reconocimiento de los Derechos Humanos a la comunidad Mazahua requiere de trabajo
en los diversos &mbitos culturales y estructurales con el fin de erradicar la violencia por motivo de
la xenofobia, racismo y aporofobia, sin embargo, se requieren de fuertes esfuerzos para el disefio
de dichas actividades que puedan llegar a reflejarse en politicas publicas de reconocimiento y
restitucion de derechos. Dado que, si los proyectos de nacion fueron impulsados por el Estado,
tiene la responsabilidad de la restitucion de derechos. Para Lange existen tres factores por parte del
Estado para erradicar la violencia hacia las minorias, en especifico hacia las comunidades
indigenas; las cuales no exigen mas que una voluntad politica en el tema y son: “la organizacion
burocratica, que facilita la accion estatal coordinada; la capacidad de su infraestructura, que permite
al Estado tener presencia fisica en todo su territorio, y la penetracion del Estado en la sociedad, que

le permite recopilar informacion y hacer participar a los actores sociales (65 — 66).

Pero también es un factor importante que dentro de las acciones que emprenda el estado se
incluya la voz y accion de los mismos Pueblos, ya que a situacion actual de los pueblos originarios
no anula su capacidad de recuperar y reconstruir su cultura, habiendo condiciones favorables para
ello. Estas condiciones implican su reconocimiento en tanto pueblos y derechos autondémicos
(Sanchez 62). Por lo tanto, mas alla del otorgamiento de becas escolares, es necesario que tanto el
gobierno municipal como el estatal escuchen las demandas de reconocimiento del pueblo Mazahua.
Pues ante la carencia de una politica de educacion bilingle e intercultural, nulo acceso a los medios
de informacion y comunicacion en lengua indigena (Yanes 204), reconocimiento y ejercicio de
derechos se requiere de la articulacion de la agenda social con la agenda de pueblos, esto es,

equidad social en la diferencia cultural. (206)

El reconocimiento, en el ambito de las minorias, se traduce por lo general como un reclamo
lanzado hacia la autoridad por parte de un sujeto o grupo emergente que busca reafirmar su nueva
identidad colectiva (Bhabha 27). Citando a Balibar “el Derecho a la diferencia en la igualdad” (Cit.
Bhabha 28), entendida como una igualdad sustantiva. Para incidir en la visibilizacion y el respeto
de la comunidad Mazahua es necesaria la adopcién de una politica pluralista que les reconozca y
apoye para mantener y vivir su identidad étnica. Sanchez identifica que dentro de esta politica
publica el reto estara en la erradicacion de la intolerancia y discriminacién, asi como en promover

su inclusion en los ambitos politicos, econdmicos y educativos (74). Puesto que desde la vision
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Arendtiana de Concepcion Delgado los Derechos Humanos resuelven los problemas dentro de
comunidades dadas (21) “...y excluye a aquellos que por distintas razones se han convertido en
personas Sin Estado” (34), tomando el concepto del ser una minoria que no entra en la
homogeneidad del Estado Nacién. De ahi la importancia de primero reconocer la comunidad

Mazahua para poder crear una politica publica que restituya sus derechos humanos.

Resulta increible como el Estado Nacion que les fuerza a integrarles sea también quien
retire la dignidad de estas, siguiendo la postura de Arendt a través de la apuesta de Delgado en
torno a la ciudadania y los derechos humanos, la ciudadania carece de sentido sin la proteccion a
sus derechos, por lo que sitla estas pérdidas de derechos en derrotas, la primera es la pérdida del
hogar (23), pues al migrar de forma permanente deben de buscar otro y esta se vuelve una

imposibilidad o un asentamiento como ya se sefialo en los margenes de la ciudad.

Retomando el Derecho a la diferencia en la igualdad, entre los principales derechos que hay
que restituir son de caracter sociocultural a fin de que puedan expresar y recrear su particularidad
cultural y también tendrian el aspecto de suplementario de la autonomia territorial, es decir, los
Mazahua contarian con autonomia territorial en sus entidades de origen, pero necesitan
determinadas protecciones y derechos fuera de ellas (Sanchez 77); como las mencionadas en el
parrafo anterior. Ademas, se le suma un tercer aspecto reivindicador el cual se centra en el vivir su
identidad étnica; por lo que, se requieren centros culturales (78), diversos medios para mantener su

lengua viva y espacios publicos para el comercio y la recreacion (Audefroy 269).

Siguiendo con el tema de la restitucién Audefroy encuentra tres retos para una politica
publica hacia la diversidad cultural; la primera es la interlocucion cualitativa y horizontal; la
segunda es el nuevo reconocimiento de la presencia indigena, y por ultimo el equilibrio entre los
procesos de reconocimiento y ejercicio de derechos colectivos que garanticen y reafirmen la
identidad y la diferencia cultural (212 — 213).

Con el presente trabajo no se pretende cubrir por completo el tema del reconocimiento a los pueblos
Mazahua presente en Chihuahua, no se trata de hablar por los Mazahuas, ni darles un espacio de
enunciacion por medio de una persona mestiza, se trata de comenzar a evidenciar las actitudes que
tienen la poblacion dominante hacia las personas que son nuestros vecinos, proveedores de
productos, comparieros de trabajo, la persona que prepara nuestro elote favorito, entre otros. Por lo

tanto, quiero traer a la conversacion lo dicho por Richard Rorty respecto al trabajo del investigador:
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Creemos que la investigacion no es mas que un sindnimo de lo que Ilamamos
«resolver problemas» y somos incapaces de imaginar que la indagacion relativa al
modo en que deban vivir los seres humanos, a lo que debamos hacer con nuestras
vidas, pueda tener un fin. Y ello porque las soluciones a los viejos problemas no
pueden sino generar problemas nuevos, y esto indefinidamente (Richard Rorty, La

filosofia como género transicional 164).

Si bien Rorty se refiere a la posicion de la filosofia y la verdad, rescato este fragmento, por
su perspectiva ante las dinamicas sociales de los seres humanos, pues en una sociedad siempre
habré conflicto, el punto crucial es la forma de resolverlos o a la manera de Homi Bhabha, el como

se lleva a cabo la negociacion para albergar un espacio con reconocimiento ciudadano.

Para que las propuestas anteriores tengan una cabida en los escenarios sociales es necesario
un cambio de paradigma ciudadano de los espacios y sobre todo de quienes habitamos las ciudades,
por ello, la siguiente conclusion se desprende de los aportes de Homi Bhabha en Nuevas minorias,
nuevos derechos y de Los dilemas de la ciudadania moderna y la dignidad de los derechos

humanos de Concepcién Delgado Parra.

Homi Bhabha plantea que para que se pueda dar las condiciones para una ciudadania global
es necesario que el nomadismo y el mestizaje se manifiesten como figuras de virtud (26), es
desprenderse de la xenofobia y racismo, y también teniendo en cuenta el mestizaje en términos de
hibridacion identitaria, y no meramente en términos raciales y de una ideologia dominante, por lo
que seria un ideal diametralmente opuesto al mestizaje de la raza cosmica propuesta por
Vasconcelos. En esta propuesta, la principal pauta es el reconocimiento de las minorias, el cual
parte desde los mismos grupos como un reclamo hacia la autoridad (27) y no como una dadiva que
viene desde “arriba”, pues desde estos grupos se busca reafirmar una nueva identidad colectiva, la
cual se entiende en términos de horizontalidad e hibridacién cultural y que el mismo Bhabha retoma
de Balibar el concepto del Derecho a la diferencia en la igualdad (28), entendida como la igualdad
sustantiva en términos legales o desde la ética como libertad igual que es aquella conquistada desde

el didlogo y el reconocimiento mutuo de la dignidad (Cortina 54).

Imaginando un escenario donde la ciudad de Chihuahua reconozca e incluya la
multiculturalidad presente hacia una sociedad intercultural, se estaria construyendo el camino hacia

una sociedad cosmopolita. Frausto en el prélogo de Filosofia de los Pueblos Originarios propone
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un cosmopolitismo que incluya la multiculturalidad, que enfatice las diferencias y prevenga las
sintesis homogeneizadoras (17). El cosmopolitismo asume que los seres humanos somos diferentes
y que, por lo tanto, hay mucho que aprender desde nuestras diferencias y esas diferencias nos
enriquecen (99). Aunque para Bhabha el cosmopolitismo se ha fundado en las ideas de progreso
de los gobiernos neoliberales (Bhabha 94). Auny cuando haya sido alentado por el neoliberalismo,
no cabe duda de que estamos inmersos en este sistema y, por lo tanto, tenemos el derecho a criticar

su funcionamiento y proponer cambios donde lo cosmopolita abraza el derecho a ser diferentes.

En este sentido, Bhabha introduce el concepto de cosmopolitismo vernaculo (97) el cual
mide el progreso que tienen las minorias en termino a sus reclamos de igualdad y libertad. De
nuevo se reitera que, a partir de la presente cartografia de la ciudad de Chihuahua, se hace una
denuncia a las violencias que la poblacion receptora recrea, a la vez que se invita a incluir de forma
consciente a la comunidad Mazahua como un elemento permanente de este mosaico urbano. Una
solidaridad que abre espacio de acogida a grupos dispares, pero, en otros aspectos los enfrenta toda
vez que el desarrollo de su discurso de respeto moral y reciprocidad igualitaria depende menos de
la unidad y del consenso que de las especificas diferencias entre la gente una renuncia al sectarismo
etno-cultural y reconocimiento de la pluralidad cultural (cdt en Delgado 87). Desde la ética civica
donde hay una corresponsabilidad entre instituciones y ciudadanos (Cortina 59). Seyla Benhabib
postula repeticiones-en-transformacion linguisticas, legales, culturales y politicas, que no solo
cambian las ideas preestablecidas, sino que transforman lo que pasa por ser la vision vélida o

establecida de un precedente autorizado (ctd en Delgado 88).

Si bien falta mucho camino por recorrer hasta el reconocimiento y de ahi llegar a una
sociedad cosmopolita como la proponen los autores citados, es necesario reconocer a manera de
actualizacion que, en el Catalogo Nacional de Pueblos y Comunidades Indigenas y Afromexicanas
realizado por el INPI durante el afio 2024 se integraron las dos comunidades Mazahua del
municipio de Chihuahua, un hito pues es la primera vez que son reconocidas como comunidades

asentadas de forma permanente, y que son parte de los pueblos indigenas presentes en el Estado.

Sin embargo, dentro de los formatos de integracion se les solicité a las comunidades un
espacio delimitado de sus comunidades, aspecto que para algunas comunidades indigenas urbanas
fue dificil de responder y se integraron las colonias en las que habitan las personas que componen

la comunidad, pues para ellos la unidad es por medio de la adscripcion, realizacién de fiestas
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tradicionales en conjunto y las relaciones de afinidad y de apoyo que les une. Asimismo, se les
pregunta si se cuenta con un mapa y/o un libro que cuente la historia del pueblo indigena o de la
comunidad en el lugar que habitan; aunque este Ultimo no era un requisito obligatorio, solo de las

comunidades indigenas mas antiguas se cuenta con documentos que relaten su historia y dindmicas.

Pueblo Comunidad Entidad federativa Municipio Localidad sede
© Mazahua Mazahua Norte Chihuahua Chihuahua Mazahua Norte
© Mazahua Mazahua Sur Chihuahua Chihuahua Mazahua sur

Imagen 3. “Extracto del Catalogo Nacional de Pueblos y Comunidades indigenas y

Afromexicanas”. Fuente: https://catalogo.inpi.gob.mx/mazahua/, 2025.

En miras a una sociedad que cuenta con herramientas para la solucion pacifica de conflictos
y una capital que pueda ostentar con orgullo el ser valiente, leal y hospitalario tal cual lo lleva el
escudo de Chihuahua. por ultimo, y en el contexto de los sucesos geopoliticos que enmarcan la
realizacion de la presenta investigacion, es necesario recordar que los derechos humanos los han
formado la colectividad y no por haberlos ganados son estaticos, hay que estar en constante
vigilancia de no perderlos, tal como Hanna Arendt dijo: “No nacemos iguales, llegamos a ser
iguales como miembros de un grupo por la fuerza de nuestra decision de concedernos mutuamente
derechos iguales” (Arendt 309).


https://catalogo.inpi.gob.mx/mazahua/
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Conclusiones.

La migracion Mazahua en la ciudad de Chihuahua representa un proceso intergeneracional, el cual
fue motivado en la busqueda de mejores oportunidades de vida, debido a la dificultad de continuar
con la agricultura de autoconsumo, asimismo, se analizaron las violencias que han tenido como
consecuencia misma de la migracion y que estrategias han desarrollado para hacer frente en la
cotidianidad, que a su vez han tenido un impacto en las identidades, por ello se fundamenta es una
identidad ndmada y performativa pues responde a sus condiciones de vida y el trato cotidiano con
la poblacion no indigena. Cambia, se transforma, resiste y persiste con el fin de insertarse en la
ciudad como un ciudadano o familia mas, y que por el hecho de ser mexicanos no deberian recibir

xenofobia.

Pues el asentamiento ha permitido un intercambio cultural, integrando sus productos tradicionales
en la vida cotidiana como lo son las macetas de barro de Santa Maria de Cansheda, las hamacas
tejidas, los trabajos de talabarteria en cintos y llaveros estilos vaqueros, sombreros para el diario o
servicios como el polarizado, las quesadillas al estilo del Estado de México y la ya tradicional
forma de preparar los elotes que encontramos en el sector centro y colonias populares. Mientras
que a su vez la poblacion Mazahua ha abrazado rasgos identitarios de la cultura nortefia, tanto en
la hibridacion como en la aculturacion por lo cual es dificil de clasificar su identidad de manera

estatica, pues como se menciond la identidad es un proceso en continuo cambio.

Asimismo, a partir de las investigaciones consultadas se pudo identificar que, durante la época de
la colonia esta poblacion solia realizar rutas comerciales hacia la ciudad de México, por lo que
cuando se dio el auge de la agroindustria en el norte del pais, no se convirtieron en jornaleros, sino
que siguiendo la vieja usanza continuaron dedicandose al comercio, llegando a tener presencia no
solo en el norte sino en todos los estados de la entidad. La investigacion cambia la comprension de
las motivaciones migratorias. Explora que la situacion que, a diferencia de otros grupos que se
unieron a la agroindustria, los Mazahua se dedicaron al comercio siguiendo una tradicion que data
de la época colonial. Este hallazgo contextualiza su estrategia econdémica actual y desmitifica la

idea de que todos los migrantes indigenas que se dirigen al norte se dedican a la agricultura.

Debido a la falta de investigaciones sobre el pueblo Mazahua en la ciudad de Chihuahua, se decidio
partir de la historia de su migracién y posterior asentamiento, ya que en busca de su visibilizacion

habia que reconocer su camino y presencia por la ciudad. Razon por la cual se recoge el hablar de
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los subalternos y quienes tienen un peso central, ya que por medio de sus relatos toman el papel
protagonico, mientras que la voz de la poblacion no indigena recolectada en encuestas toma un

papel secundario para dar soporte a la presencia Mazahua.

Mediante las entrevistas realizadas, se identificaron nueve colonias con presencia Mazahua en
Chihuahua, lo que permitié realizar un mapa de ubicacion, con lo cual se pretende un
reconocimiento espacial dentro de la ciudad, y a la vez que pueda ser de utilidad en procesos
institucionales como el Catalogo Nacional de Pueblos y Comunidades indigenas y afromexicanas.
Asimismo, se establece la colonia Zapata como la primera colonia de asentamiento de la
comunidad Mazahua en la capital, y que a pesar de haber sido afectada por una tromba en los afios

noventa, ain mantiene una importante presencia de la comunidad.

El asentamiento de los Mazahua se ha dado principalmente en las periferias de la ciudad, donde
han adquirido terrenos a través de figuras como los ejidos. Esto ha dado lugar a colonias con una
composicion multicultural, no exclusiva del pueblo Mazahua. Un hallazgo relevante es que el
acceso a servicios publicos ha sido un proceso lento, a menudo obtenido solo cuando la mancha
urbana alcanza estas areas. Aquellas colonias que permanecen en los margenes de la ciudad siguen

careciendo de servicios completos.

Utilizando el Triangulo de la Violencia, pudimos analizar las condiciones de vida actuales y la falta
de politicas publicas que reconozcan las necesidades de esta poblacion, lo que evidencia una forma
de violencia estructural. La identificacion de las nueve colonias Mazahua y el mapeo de su
asentamiento en la periferia de la ciudad visibilizan su presencia y su lucha por acceder a servicios
publicos. El analisis a través del Triangulo de la Violencia muestra que la falta de politicas publicas
no es una simple omisidn, sino una forma de violencia estructural que perpetda las condiciones de

precariedad.

El pueblo Mazahua en la ciudad de Chihuahua se organiza en dos subgrupos por afinidad, la
Comunidad Mazahua Norte y la Comunidad Mazahua Sur, ambos con miembros distribuidos

en las nueve colonias identificadas.

A lo largo de su historia, los Mazahua han enfrentado una constante violencia cultural. Desde
apodos despectivos en la época colonial hasta agresiones mas recientes en la Ciudad de México vy,

posteriormente, en Chihuahua. A pesar de gque su llegada al estado data de hace mas de 70 afios, la
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migracion tras el terremoto de 1985 en la Ciudad de México desatdé una ola de xenofobia. La
comunidad, al no tener el acento local, fue apodada de manera despectiva como “chilangos”, un
mote originalmente dirigido a los damnificados. Esta violencia cultural se extendi6 a las mujeres
Mazahuas que vestian con sus ropas tradicionales, siendo estigmatizadas con el apodo de "indias
marias", en referencia al popular personaje de la television. Estos datos se obtuvieron a través de
las encuestas aplicadas a las personas no indigenas para conocer su percepcion acerca de la

presencia de otros grupos y contrarrestada en las entrevistas realizadas.

Sin embargo, llama la atencion el comentario del sefior Primitivo para quien la gente de Chihuahua
es amable y la que mejor los ha tratado en comparacion con otros estados del pais. Esta concepcion
se repite con las demas entrevistadas que se encuentran dentro de su mismo rango de edad como
Estela y Jessica, quienes coinciden en que la discriminacion ha disminuido, sobre todo el cambio
de llamarles indias marias a recibir comentarios positivos sobre su vestimenta tipica. Por tal razén
se vuelve a hacer hincapié en una visibilizacion como un pueblo indigena asentado desde hace
tiempo y con el cual se tiene contacto diario y que sobre todo no es un extrafo, sino un habitante

que contribuye al desarrollo economico y cultural de la ciudad.

Sin embargo, se han presentado avances que, si bien el camino ha sido lento, pues desde 2017,
cuando se realizaron las primeras acciones institucionales de reconocimiento, no se han detenido
al grado de obtener en el afio 2025 su constancia como comunidad urbana por el INPI, y ser
incluidas en los diversos programas de la SPYCI. Por lo que en miras de una verdadera inclusion
y de una ciudad cosmopolita se insta a atender las violencias estructurales para que se pueda incidir
en consecuencia en la violencia cultural, mostrar orgullo por los habitantes que contribuyen con su
trabajo a la ciudad y que lejos de mostrar estrategias defensivas se muestran interesados en
integrarse, pero que no deberian de sentir la necesidad de ocultar sus elementos étnicos e

identitarios por evitar las violencias.

Asimismo, el abordar a la juventud Mazahua de forma diferenciada demostré que las juventudes
perciben y viven las violencias desde diferentes enfoques razon por la cual integrd la
interseccionalidad de acuerdo con su edad, el que la mayoria pertenezca a una segunda generacion,
el lugar en el que viven y estudian, asi como su género influye en su identidad a la vez que en sus
proyectos de vida. Demuestra que la identidad y las violencias no son monoliticas. Fue interesante

identificar que para ellas y ellos la clase socioecondmica es un factor que tienen latente y que
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perciben con mayor fuerza en los espacios publicos como la escuela y los centros comerciales,
cuando esta la sienten como un limite para acceder y disponer del espacio. Mientras que la cuestion
étnica la perciben cuando sus comparieros escolares les recriminan el tener una beca escolar por
pertenecer a un pueblo indigena. Ya en el nicleo familiar el adultocentrismo lo perciben a través
de los roles de género, las responsabilidades del hogar antes de que los deberes escolares y la
posibilidad de estudiar una carrera universitaria que sea de su interés, pues esta se limita a la
posibilidad econémica de la familia. Se reconocen multiples formas de discriminacion, las cuales

se superponen en sus vidas, afectando sus proyectos de vida y su sentido de pertenencia.

En el mismo sentido, por parte de la familia extendida y que habita en la comunidad de origen les
comentan que son de la ciudad, mientras que a partir de sus testimonios la ciudad no es del todo
incluyente, por lo que es importante volver a resaltar la frase “no somos ni de aqui ni de alla” un
factor determinante no solo para su sentido de pertenencia al pueblo Mazahua sino tambien para
su identidad. Ahora en la actividad de los collages se resaltan sus gustos y aspiraciones, asi como
su cercania con la naturaleza y en el caso del joven Erwin su cercania con elementos deseérticos y

de elementos propios del Estado de Chihuahua.

De tal manera que se confirma la hipotesis de que las violencias recibidas por la poblacion
no indigena condicionan la identidad del pueblo Mazahua presente en la ciudad de Chihuahua;
pues los hallazgos amplian la comprension de la identidad de los migrantes Mazahua. En lugar de
una aculturacién unidireccional, se revela un proceso de hibridacién cultural que los
investigadores describen como una identidad némada y performativa. Esto significa que su
identidad no es estatica, sino que se adapta y transforma en respuesta a las condiciones de vida y a
la interaccion con la poblacion no indigena. Esta idea de una identidad fluida desafia la nocion
tradicional de asimilacion cultural y destaca la resiliencia de la comunidad para persistir sin perder

por completo sus raices.

Retomando el uso de mapas dentro de la metodologia utilizada permite conocer como el
espacio publico ha sido y es vivido, como para los adultos tiene un significado muy diferente al de
la juventud. El uso de mapas a intervenir puede ayudar a visibilizar lo que es dificil de hablar, por
ello se conjugé el uso de dinamicas que detonen la reflexion a la vez que les permite un ambiente

de confianza, asi como el uso de la tercera persona para no sentirse expuestos. Si bien dichas
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dindmicas se utilizaron con la poblacion joven también son practicas para grupos de personas

adultas con las cuales no se tiene una cercania que permita romper el hielo.

En ese sentido, el contar con la autorizacion y colaboracion de las personas que estan
compartiendo sus experiencias de vida es fundamental, pues habia un conocimiento previo con
algunas de las personas entrevistas y permitieron la entrada a demas personas para las entrevistas,
sin embargo, se tuvo dificultad para acceder a un mayor nimero de entrevistas sobre todo con las
personas de descendencia Mazahua que presentan desadscripcidn étnica, pues como en el caso de
Maximiliano o el hermano de Cornelio Primitivo, su relato habria dado un mayor refuerzo a los
elementos que les llevaron a la desadscripcion. Por lo que el alcance, si bien es analitico, puede

ampliarse a través de la percepcion y visiones de este sector del Pueblo Mazahua.

La presente investigacion tiene un enfoque prioritariamente decolonial, ya que, como lo
expone Anibal Quijano, la violencia colonial no es algo que se quedd atrds con el México
independiente. A lo largo de estos capitulos se ha expuesto que es un generador de discriminacion
social, tanto la ausencia de programas publicos les atienda de forma particular, asi como el
sefalarles por cuestiones raciales, étnicas o de clase socioecondmica, cuyo origen es la violencia
decolonial. Por ello no solo se busca su visibilizacion sino también se hace una denuncia
documentada de las forman en que las personas no indigenas se comportan con pueblos indigenas
asentados, se denuncia la falta de educacion ciudadana y se cuestiona la hospitalidad que se
atribuye al chihuahuense o ¢Es acaso solo para los turistas o para las poblaciones minorizadas con

dinero suficiente para invertir en el campo?

De modo que esta investigacion es el principio de la conversacion en términos de la ciudad
como un espacio multicultural, en migraciones étnicas del sur al norte, de las formas de vida de las
juventudes atravesadas por diversas vulneraciones a sus derechos, de un Estado que autoriza
asentamientos humanos en zonas peligrosas y que se ha repetido en tiempos contemporaneos, asi
como las condiciones de los asentamientos de las fraccionarias. Dichos abordajes, que, por
términos de temporalidad, asi como por el enfoque, no se alcanzaron a profundizar y dan pie a
posibles investigaciones centradas en ello desde otras perspectivas y con diferentes metodologias
que proporcionen resultados complementarios a la conformacion de las ciudades y sus formas de

habitarlas.
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La construccion de espacios incluyentes en términos de Derechos Humanos abarca la
misma planificacion del espacio urbano hasta las politicas educativas para una convivencia
intercultural con miras a una ciudad cosmopolita. Las politicas publicas no deben abordar solo los
fines de desarrollo econémico, deben ir mas alla de apoyos sociales de caracter paliativo ante la
contingencia, deben apostar por que el desarrollo humano contemple la formacién civica. La
dignidad humana no es un privilegio; todas las personas tenemos derecho a habitar nuestra ciudad

libre de violencia.
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Anexos.

Anexos
Anexo 1
GUION DE ENTREVISTA A ADULTOS MAZAHUA
I. Caracteristicas sociodemograficas

H_ _M__ Edad Ultimo grado de Estudios

Actividad Econdmica:

II. Auto adscripcién étnica
¢Ud. Pertenece al pueblo Mazahua?
¢Ocupa un cargo tradicional? (En caso de respuesta afirmativa preguntar cual)
éPor qué se considera parte del pueblo Mazahua?
¢Habla usted Jiatrjo?
[ll. Migracidn
¢Cual es su lugar de nacimiento? (si la respuesta es chihuahua, saltar a la tercera pregunta)
éCuanto tiempo tiene viviendo en Chihuahua?
éTiene mas familia viviendo en Chihuahua? ¢Cuanto tiempo llevan radicando?
¢Cual fue el principal motivo de migracién?
¢AUn regresa a su comunidad?
IV. Discriminacion
Alguna vez ha sentido que la gente en Chihuahua lo ha tratado...

e Con menos respeto que otras personas Si___ No__

e Con desconfianza . Si__ No__
e Le han amenazado Si__ No__
e Dicho algo descortés Si__ No__
e Le ha puesto un apodo Si__ No__

éSuele usar vestimenta tradicional? Si__ No___

Cuando porta su traje tradicional éLe han tratado diferente?

éSe ha sentido discriminado? No__ Si_ ¢Podria compartir su experiencia?
Alguna vez le han negado un servicio en....

e Comercio
e Institucién de gobierno ¢Cudl?

Considera que hacen falta mas servicios para la comunidad ¢Cudles?



¢Como ha sido para usted vivir en Chihuahua?

V. Adolescencia

¢Es padre de adolescentes? Si No

¢Considera que su hijo/hija se encuentra interesado por la cultura Mazahua?

éSus hijos hablan JAatrjo?
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¢Como se toman las decisiones de la casa? éSe toman en cuenta las opiniones de los miembros de

la familia?

¢Hay algo que le preocupe en cuanto a sus hijos adolescentes?

VI. Gobierno local

é¢Hace cuanto tiempo llego la comunidad mazahua a la ciudad de chihuahua?

¢A qué se dedica el pueblo mazahua en Chihuahua?

éConoce el nimero de personas mazahua que habitan en la ciudad? ¢ Cudntas personas componen

el grupo?

¢Coémo se elige al representante? ¢ Cudnto lleva en el cargo?

¢Cuadl es la diferencia entre las labores del representante y el lider tradicional?

Anexo 2

Grupo focal adolescentes y jovenes

experiencia de ser
joven Mazahua en la
ciudad de Chihuahua

ciudad de
Chihuahua... ;Cémo
se llama? ;Cuantos
aflos tiene? ;donde
vive? ja qué se
dedican sus papas?

Actividad Objetivo Preguntas Materiales Tiempo
generadoras
conociéndonos Crear un ambiente de | ;Cudl es tu nombre? | 1 balén 5—10 min
confianza para motivar
la participacion en
forma de rompe hielo
Esta es mi ciudad | Conocer la percepcion | ;Cudles son mis | 1 mapa de la | 20 — 30 min
de la ciudad a través de | lugares favoritos? | ciudad de
los percibido, | ;Cudles lugares no | chihuahua
concebido y lo vivido | me gustan? ;porqué? | Caras con
(como me hacen | diversas
sentir estos lugares? | expresiones
(donde vivo, | pegamento
estudio/trabajo?
La historia de Elaborar un cuento | Esta es la historia | Rotafolio y| 15 - 20
que hable sobre la | de... que vive en la | marcadores minutos
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(Como es un dia
normal? ;qué se ve
haciendo en 5 afos?

La rosa de los | Detonar la reflexion | jTengo algo en | Rotafolio, 15 — 20 min
vientos acerca de la migracion | comin con la | marcadores

de sus padres a partir | cancion?

de la cancion la rosa de

los vientos
(Quién soy yo? Elaborar un collage en | ;/Qué Revistas, papel, | 30 min

el cual muestren que | imagenes/elementos | pegamento,

elementos conforman | encuentro que me | tijeras,

su identidad conforman? ;Cuales | marcadores

de los elementos
elegidos son parte de
mi

comunidad?
(Cuales de mi
familia? Y ;Cuales
son propios?

Formato de autorizacion

Anexo 3

FORMATO DE AUTORIZACION PARA TOMA DE FOTOGRAFIAS/VIDEO

Fotografias y videos tomados en la Escuela de Liderazgos Adolescentes Chihuahua:

A través de la firma de autorizacién en este formato, otorgo los derechos de las fotografias y video tomados durante la realizacion
de la actividad, dicho material forma parte del trabajo de investigacion de posgrado de la alumna Maricruz Payan Diaz, inscrita en
la Universidad Autonoma de Chihuahua.

Las fotografias/el video que contiene las imagenes de mi hijo(a) fueron tomados en el taller de identidad, el dia 27 de agosto de
2023. Confirmo que estas imagenes fueron tomadas con mi total conocimiento y consentimiento y a través de mi firma en el presente
formato deslindo a la alumna y a la universidad de cualquier reclamo y/o demanda que pudiera derivarse del uso de estas.

Confirmo que soy el tutor legal de la nifia/adolescente mencionada y por lo tanto ratifico mi permiso para la autorizacién en nombre
de la nifia/adolescente:

Nombre de la nifia o adolescente que
aparece en las fotografias/videos

Edad | Direccione
informacion de

contacto

Nombre del tutor/Relacion
con la nifia

Firma del tutor

Fuente: Elaboracién propia a partir de los lineamientos de captura y utilizacion de imagen
para menores de 18 afios.




Cuestionario de Percepcion

Anexo 5

Cuestionario de percepcion

134

Col. Fecha:

H_ M Edad Ultimo grado de estudios

éPertenece a algun pueblo indigena? No___Si___ ¢éCual?

¢Usted se considera Chihuahuense?Si___ No___

¢Qué es ser Chihuahuense?

¢Qué pueblo indigena conoce que vivan en chihuahua?

¢Ha escuchado hablar sobre el pueblo Mazahua?Si___ No____

¢A qué personas se les dice “chilangos”?

- Frases de prejuicio

De Ni acuerdo | Desacuerdo | No
acuerdo | ni en sabe

desacuerdo

En Chihuahua hay empleo
para todas las personas

Las personas que vienen del
edo. De México son
peligrosas

Prefiero vengan a Meéxico
personas de Sudamérica en
lugar de europeos o gringos

La gente del norte es mas
trabajadora que la del sur

Uso la palabra Maria para
referirme a las mujeres
indigenas

Considero que tengo mayor
porcentaje indigena que
europeo

Las personas indigenas le dan
mayor importancia al trabajo

Las personas indigenas no
progresan por culpa de su
cultura.




Las personas indigenas
deberian de solo hablar en
espafiol

La mayoria de las y los
jovenes son irresponsables

La poblacién adolescente
tiene opiniones valiosas

La poblacion adolescente es
muy joven para tomar sus
decisiones antes de los 18
anos.

La poblacién adolescente
estd preocupada por su
futuro

Las y los jévenes ya no tiene
valores
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Anexo 5

Mapa “Lo concebido, vivido y percibido en la ciudad de Chihuahua”
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